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Tudo é luta na vida. Esta parece querer exgﬁ!&\é’sobretudo em forma
de luta, e exercitar desta maneira a sua maior atividade. vida uma continua tenséao
para vencer em qualquer plano. Nas sua fases mais ir@#«encer a fera inimiga, na
atual fase de vida em sociedade, vencer o proxi im~de suplanta-lo; no biétipo do
super-homem vencer para subjugar e superar as lei riores da animalidade e dar ao
mundo novas diretrizes. Luta para vencer, ou s para elevar-se, ascender, evolver. A lei
suprema da evolugao toma a forma de luta desesperada, para remir-se da dor e do mal e
conquistar a felicidade. Esta encontra-se es e arde perenemente no fundo da alma
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humana, como um instinto, um anseio inextinguivel, um sonho, uma fé, como uma utopia
que sabemos fugir longinqua e inatin & s na qual o homem & obrigado a crer, contra
todas as aparéncias e dificuldades, até desespero. Isto porque, sem tal fé num futuro
melhor, mesmo que pareca Uf&a, ao teria o homem mais conforto na fadiga de
ascender, nem mais fina%na ua caminhada, nem luz alguma de esperanga no

amanha.

Sao por isso importantes elementos a utopia e a fé e fazem parte
integrante da mecéni«@e vida. Por mais que desprezem tudo isso os céticos e os
praticos positivos, sé e isso na vida, alguma fungéo deve ter, e é justamente a de
antecipar o futuro.“A.série das mesquinhas, ilusorias e instaveis aquisicdes, que estéo ao
nosso alcance existéncia terrena, ndo é suficiente para dar finalidade e justificagéo a
todo o trab enso que realiza a nossa existéncia, como individuos e como

sociedad 0 podemos dizer que vivemos para perder tempo, inutimente, e para
sofrer. S da fenbmeno, se cada ato nosso € um caminho para uma finalidade, o
fen e 0 ato maximo, que sido a nossa vida e o funcionamento do universo, como

poderiam deixar de ter uma finalidade? Por mais escuro que seja o futuro, a utopia e a fé
sao a ponte langada sobre essa escuriddo, para sonda-la, nela apoiar o pé e ai
construir, a proporcao que ela se torna presente pelo nosso aproximar-se.

Respondem, pois, a utopia e a fé a necessidades criadoras e representam
verdadeiras fungdes bioldgicas de sondagem no desconhecido e de preparagao para o
porvir. A luta pelo ideal, isto é, pela superacdo das velhas formas de vida, a fim de
progredir realizando outras mais evolvidas e aperfeigoadas, € uma das formas, e a mais
elevada, da luta pela vida. Se nos primeiros degraus da evolugéo bioldgica consistia tal
luta apenas em salvar, por qualquer meio, rude e feroz, a propria existéncia contra os
elementos hostis e 0 assalto das feras; se hoje a mesma luta assumiu formas de



competicdo politica e econbmica, proprias da vida social; para alguns bidtipos mais
adiantados, pode assumir essa luta outra forma: a que dirige ao lado humano mais
involuido, especifico do primitivo feroz, lado que ainda sobrevive em nossos instintos, ou
seja, luta para superar o plano biolégico do animal, de que faz parte ainda o0 nosso corpo
fisico. Significa isto libertar-se das formas de existéncia inferior, para ter acesso a outras
superiores, nao s6 na forma de progresso individual de quem realiza essa luta, mas
também na forma de progresso coletivo para povos assim guiados a formas mais
evolvidas de convivéncia.

Tratando-se entdo de verdadeiras fungdes bioldgicas, a vida as confia a
algumas células do organismo-humanidade, a alguns elementos egMallzados e
selecionados, como acontece para as células nervosas do corpo huma&%uz assim a
vida, em quantidade e qualidade proporcionadas ao tempo e ao 0 a executar,
alguns tipos de super-homens, particularmente aptos a essa & es. Podem eles
tomarem a forma de herdis, de génios, de santos. Sua funca e manifestar-se em
vérias formas, de acordo com o lugar, a época e as realizacé a executar. Sao os

maiores lutadores, porque se propdéem a subjugar n?e feras inimigas ou seus
semelhantes, mas a superar leis e formas de vida um plano biolégico, para pér em
pratica leis e formas de vida de um plano mais ado de evolugéo. Despertam eles

em si e na humanidade, qualidades latentes, ainda adormecidas, ddo uma direcdo a
continua transformacao dos instintos, indicancNhimpondo novos habitos, que depois,
pela longa repeticdo através da técnica do atismos, se fixam como qualidades
novas. Desse modo, impulsionam eles Wanidade para sempre mais longe da
ferocidade, da ignorancia, do egois aterialidade, e sempre mais préxima da
bondade, da inteligéncia, do altruis homem coletivo, da espiritualidade. Podem
assumir a forma de condutores?de povos, de grandes pensadores, cientistas, artistas,
martires do ideal e do dever, %} 0s, santos. Mas, de qualquer modo emergem
ensanglentados das mais duras experiéncias e langam o novo grito do porvir. S&o eles a
flor, o produto destilado da raga, e anunciam, percorrem e fazem percorrer novo caminho
para novos horizontes. Sao verdadeiros pastores do rebanho humano, que doutra forma
permaneceria sempre to a pastar com a cabega inclinada para a terra, seu unico
anseio.

homens de excecédo personificam, no veértice, o dramas das
deslocacoes € tivas ou revolugdes bioldgicas. Passam no ciclo da vida como um raio

que ilumina tremo a outro a terra escura, dinamizando a massa inerte da carne do
vulgo humano:"Sao eles a centelha do espirito que vivifica as formas da matéria. Sdo os
maiores edores, porque realizam e vencem a luta mais alta, a que impulsiona a
hu e a progredir. Sdo os grandes da vida, que os fez mais fortes e lhes confia

trabalhos de gigante. O seu trabalho é resultado de atitudes superiores, de vontade de
ferro,” de fadiga ardentemente desejada, tenaz e convergente, de irresistivel paixao do
bem. O homem normal, imerso nas batalhas do contigente cotidiano, ignoras essas lutas
apocalipticas realizadas no terreno da evolugéo para subir a Deus. Tremenda coragem €&
necessaria para aventurar-se contra as forcas bioldgicas, para arrancar o ser de um plano
inferior e arrasta-lo a um superior. Mas s6 assim podem superar-se as barreiras que
atrasam a ascensao e arrombar as portas de um mundo mais elevado, para entrar por
elas.



Esses homens superiores sdo sempre guias do mundo, ainda que nao
pertengcam a classe dos condutores politicos dos povos. Ndo é s6 no terreno politico que
deve adiantar-se o mundo, mas em todos os campos do seu multiforme progresso.
Tornam-se esses homens instrumentos da vida, por meio do qual ela realiza seus fins.
Fazem-se intérpretes de seus designios e executores de seus planos. Tém sempre, por
isso, nova mensagem a comunicar a humanidade e a sua fungcdo é sempre de
modeladores, qualquer que seja o seu tipo particular e a missdo a executar. E sempre aos
mais adiantados que compete, por for¢ca da lei da vida, guiar o mundo em todas as duas
formas; a vida assim quer e assim de fato acontece, mesmo que eles nao tenham o poder
politico, ou bélico, ou econémico, ainda que seus semelhantes os reneguém e matem. E
realidade biologica indiscutivel o fato de que eles sdo mais evoluidos e&f?agéo a média,
e isto é muito importante para a vida e suas finalidades. As massg& sabem, antes
sao levadas a desobedecé-los, porque eles sao diferentes e poqqugl s se distanciaram
pela evolugdo. As massas acham-nos diferentes, porque eles iCipam pouco em seus
vicios e defeitos, que tanto irmanam os inferiores. Por |ssxfh uram rejeita-los, e as
vezes 0s perseguem até mata-los.

Esta é a luta tragica dos mais evolui
de fazé-los progredir. Mesmos estes ultimos desej
vida, biotipo exemplar. O tipo normal, ainda hoj

cugp ss menos evoluidos, a fim
ominar e se julgam modelo de
de valor tdo duvidoso, ndo é

considerado como o que todos deveriam ser” uem nao € assim, é anormal. E todos
apressam a entrar nas filas da normalidade, mportando quanto valha ela, contanto
que ndo fiquem isolados, e, portanto for. i e condenados. O peso tremendo da
ignorancia da grande massa humana, é-0 lastro enorme que pende dos ombros do mais
evoluido que tenta novos caminhos, COS € perigos seus apenas, ao passo que 0s
outros ficam a olhar, prontos para dena-lo logo que caia, prontos para agredi-lo por
inveja, logo que ele triunfe. peso as costas, que representa o misoneismo,
inércia do passado, deve ele subir os ingremes degraus da evolugao sozinho. A seu lado
estdo apenas as forgas da vida, o pensamento da histéria, a vontade de Deus que impde

O progresso.

Deve @ homem enfrentar e conseguir superar todas as resisténcias
que lhe opdéem os s melhantes, nem mesmos eles sabem porqué, mas que a vida
usa como meio ificacdo do valor do escolhido, que deve dar prova de saber vencer,
dado que o alto. monte da evolugdo tem que ser escalado mediante esfor¢co nosso.
tudo com suas forgas, tiver o homem superior dado prova de o ser
, entdo as multidées ignaras, também dessa vez sem saber porqué, o
altam, por um instinto profundo comandado pela vida. Entdo, aquela mesma
ue antes as afastava do tipo mais eleito, essa mesma € que agora as atrai, pois

instinto, aceita, respeita e exalta. As multidées, entédo, aceitam, respeitam e exaltam. Tudo
na vida é utilitario. Elas fazem isso, porque precisam do super-homem e o buscam porque
ele é a unica antena da vida e o pioneiro do porvir, € o pastor unico que as pode guiar. As
multidoes estdo sempre a espera de chefes, de modeladores, de condutores em qualquer
campo, para saberem o que devem fazer. Necessitam e procuram um modelo para imitar,
um legislador que estabelega a norma que devem seguir na vida, pois bem poucos sabem
agir sozinhos. Por isso, sempre estdo a espera, observam e, se o acham, ouvem,
recebem, bebem e assimilam. E se o homem escolhido é adequado, e se com a sua



vitéria deu prova de valor, entdo as multiddes o constituem seu modelo ideal, sua
bandeira e idolo sobre o qual projetam e concentram as suas aspiragdes, que a vida faz
nascer em seu instinto naquela hora, com o seu fim de obter progresso. Forma-se entao
desse homem, a lenda, o mito, a divinizacdo, em que permanece o essencial dele, o valor
bioldgico, o impulso vital. Morre 0 homem, mas fica sua imagem, até que tenha cumprido
a sua funcao biologica. E desse homem permanece um simbolo, uma bandeira, a idéia,
ativos até sua completa atuagcao na vida dos povos.

Explica-se assim o fascinio de tantos seres superiores, diante de um
mundo que, de inicio, os julgou loucos, que julgaria louco qualquer um que tornasse a
imita-los. Mas resta o fato de que ¢ necessidade absoluta da vida o rénovar-se para
evolver. S6 a evolugdo podem explicar-nos como podem esses ser dﬁ%xcegao ser
aceitos pela multiddes absolutamente incapazes de compreendé- Ios& miracao delas

ita

nao pode explicar-se apenas como concordancia passiva para r'os mais cotados,
que primeiramente entoaram o hino da exaltacdo. A concordanci multldoes € proépria
delas e nasce por um instinto que lhes estd no amago e falar dessa maneira.
Além disso, ninguém saberia explicar claramente o porq admiracédo. Mas de fato

ela existe. E no entanto parece estranho ver como
fascinio sobre o tipo normal, que esta muito Ionge
jamais ser verdadeiramente imitado por eIe mo é

cisco possa exercer um
e ar que um santo desses possa
podem as virtudes de renuncia

desse santo, tdo antivitais no plano comu ogico, tdo nos antipodas dos instintos
normais de conquista, egoismo e agresswl ,, €omo podem fascinar tantas criaturas,
num mundo em que perder € morrer e de principios da vida tao ferreamente
utilitarios? S6 pode explicar-se tudo iss ando na fungao biolégica que a santidade
tem em relagcéo ao progresso religio | e espiritual, que é sem duvida, um aspecto

importantissimo do progresso soci so re o qual ele tem grande influéncia. Mesmo na
santidade ha uma funcéao blol’ e’onde é fungao, € também fascinio, isto €, atragao,
um apelo ao instinto, ou m convite a aderir, para que se cumpra a evolugdo. A
veneragao pelo santo € uma atitude que existe enquanto corresponde aos fins da vida,
tanto quanto é admirado o homem pelo ser muito mais fraco que ele, a mulher.

@) ideucura, e o mundo o sabe. Entretanto, tendo que evolver, o
mundo tem fome do que“€ novo, e para conquista-lo tem necessidade de tentar também o
absurdo. As gra onquistas da civilizagado foram vitérias conseguidas constrangendo
0 absurdo a tornar-se logico e atual, pelas condi¢gdes de vida que se mudaram. Se néo
houvera raz@| Ogica, jamais o0 subconsciente das massas tributaria homenagens ao
génio, a , ao santo, homenagem que continua mesmo quando tenha morrido o
homem, le se n&o possa tirar mais vantagem alguma. Nao basta o interesse de um
gru sequazes, para explicar sua sobrevivéncia ideal, que é uma corrente coletiva e
nao um produto de grupo. E nao deixe de se pensar que aquele ideal que as multiddes
venerem, se representa um guia, significa também uma censura continua e uma
condenacgao a sua conduta. E no entanto a veneragao permanece. Entéo, o instinto das
massas sente por intuicdo a superioridade do super-homem, mesmo se nao sabe
compreender pela analise, sente que ali esta assinalada uma meta, para seu porvir. Sabe
que ela esta longe, tanto que nao sabe realiza-la hoje e lhe parece utopia. Mas ali esta o
farol luminoso, e aquela luz o atrai, porque, ainda que hoje parecga irrealizavel utopia,
representa todavia a Unica esperanca do futuro.




Sabem todos muito bem que na vida pratica ndo se consegue imitar um
Séao Francisco, e bem poucos pensam em fazé-lo. E no entanto sua figura nos enche a
alma de saudade por algo de belo, de grande e de longinquo, enche-nos a mente com a
imagem de um paraiso de alegrias espirituais, € nesse sonho se aquieta nossa alma
cansada. E tdo dura a realidade cotidiana, é t40 amarga a luta pela vida, tdo triste é o
mundo cheio de maldades e dor, que se torna alegria evadir-se em sonho e, a0 menos
nele, ver realizada uma beleza irreal. Por mais que tudo isso nos pareca absurdo e entre
no terreno do irracional — e o homem, que conhece o real, o saiba — no entanto ele néo
sabe resistir a alegria de poder repousar da vista sufocante das baixezas humanas,
refugiando-se mais alto, num mundo melhor. Vistas da profundeza da miséfia cotidiana de
uma vida monotona e plana, por gente que se arrasta na estrada de d tinos cinzentos e
insignificantes, essas figura, superiores em qualquer campo, ap como luzes
ofuscantes que reanimam, provando que 0 progresso nao é \éo%p e que o ideal é
uma forca que verdadeiramente impulsiona e sustém a vida. Se‘tédo grande parte de nos,
é representada pelo subconsciente, em que persistem e de/quie ressurgem os atavicos
instintos animais, outra parte de nés é sem duvida representa elo superconsciente, em

que desponta, por intuicdo, o pressentimento da n@e os melhoramentos num
plano mais elevado. N
Tudo isso parece sonho e fantasia. entanto sdo estas evasdes do

mundo positivo da realidade concreta os momentos mais criadores da vida. Quando a
alma parece perder-se no irreal e no irracio stando do que parece unica verdade
segura, entdo afigura-se-nos que algo do eme nos desperte de um longo sono e se
langa a obra de romper os limites do pa e transpor os velhos horizontes. Realmente
sdo esses estranhos impulsos do desejo ainda inexpresso, que langam o mundo nas
novas estradas da evolugao e que mitem realizar-se o milagre que sempre se repete,
pelo qual, da utopia de hoje se extrai a realidade de amanha. Se é verdade que estamos
imersos nas necessidadesférreas do contigente, é também verdade que, no fundo da
alma humana, ha um irrefre e insaciavel anseio de subida. Dai nasce a continua
nausea do passado e um constante e desesperado esforgo para subir. Ha uma luta na
qual a luz quer vencer evas. Ainda que vagamente, as multiddes sentem a beleza do
homem superior, m m que ha muito cansaco e dificuldade em segui-lo. Apegam-se
entdo a sua memoria, veneram suas reliquias, esfregam-se as pedras do seu tumulo,
cantam-lhe hin ara assim desafogar como podem essa vaga saudade de superagao
que existe e ser humano, este anseio de infinito que nos arrasta a todos.
Q udo isto € um sonho, sabemo-lo. Mas sonhar € pensar e desejar. E o
e o desejo tém poder criador. Quando fortemente e durante muito tempo
em alguma coisa e cremos nela, no fim ela passa a existir. Assim aqueles
modelos ideais, que a humanidade forma com seus elementos mais evoluidos, servem-
Ihe para criar correntes psicolédgicas, que depois pela longa repetigdo, cada vez mais sao
assimiladas e fixadas nas qualidades da estirpe. O que plasma a vida é a idéia, a qual
precede e antecipa suas formas futuras. Langa-se assim o pensamento no ignoto futuro e
nele se agarra como utopia, que é sem duvida também esperanga; assim o espera, o
saboreia, o antecipa e finalmente nele se fixa como realizacdo concreta. Mediante esse
processo gradual de conquista, lentamente os ideais tornam-se realidade.
Morto o super-homem, permanece o seu modelo. Iniciada depois a
corrente de psicologia coletiva, pelo consenso publico das pessoas mais destacadas,




reforcada pela adesao dos grupos dos sequazes e pela concordancia instintiva de muitos,
ela cresce por si, porque a imitagado, meio pelo qual funcionam as multidées, se incumbe
de fazer o resto. As coletividades pensam e agem por sintonia, por correntes. Vemos que
cada individuo olha mais ou menos em redor de si, para ver como 0s outros fazem,
porque acha que a verdade é decidida pelo que a maioria pensa e faz e que erra aquele
que ndo age como a maioria. Cada individuo, mais ou menos, tem em grande monta a
opinido publica, torna-se escravo do julgamento do préximo, tende sempre a mimetizar-se
com a cor dominante e a seguir a correnteza, pois apenas nela se sente aprovado e
seguro. Bem poucos tem autonomia de julgamento. As massas funcionam com a
psicologia do rebanho. .(\,

Fizemos, assim, nestas paginas, a analise raciopal o%al, da sua
formagdo, desenvolvimento e fungao bioldgica, até a sua realizg@ onquanto esta
parega utopia. Quem tiver compreendido como esse jogo de foqga&z a na evolucao da
vida, nao achara mais utopico falar do advento de um novo “Aipo de civilizacdo no Il
milénio, ou seja, a realizagdo na Terra do reino de Deus. Se dquele Reino corresponde a
um anseio da alma humana, a um instinto da vida que aspira melhoramento, se este é
o sonho de quem mais pensa e de quem mais sofr OI@‘)O era tudo isso resolver-se
no nada. Desde de quantos milénios vem o hom ilacerado invocando que a justica
triunfe? O homem faz a guerra, mas anseia a paz, f mal, mas anseia o bem, odeia,
mas esta sedento de amor. Se existe esse desejo no fundo da alma humana, e dai faz
pressao com tenacidade para realizar-se, e W ambém representa uma forgca da vida

e

e um poder criador, como podera tudo iss m efeito? O exame critico que até aqui
vimos fazendo, diz-nos que, mesmo fal enas racionalmente, o fato de esperarmos
uma nova civilizagédo no Il milénio na 0 nem utopia.

Vimos a técnica us pe'f; vida para atingir essas formagées. E toda ela
o desenvolvimento de uma s e@ sto €, de um estado de laténcia, da qual, parece,
podem revelar-se todas as_possibilidades. A existéncia ndo é s6 vontade de viver. E
também e sobretudo vontade de evoluir. Na vida ha uma Lei, que n&o é s6 o pensamento
que dirige, mas é também vontade que impde a sua atuacdo. Vontade fundamental desta
Lei € o evoluir, porque o universo caido “deve” voltar a perfeicdo de Deus. Por isso se
vive, por isso a in abilidade no subir representa o instinto fundamental da vida.
Individuo mais dos neste caminho seguem a frente, no caminho ascensional de

todos. Inspira-0s.0 pensamento da vida, a sua vontade impele-os e os ajuda. Com a
técnica acim inada, as multiddes seguem, assimilam avangam, e assim se cumpre

a evolugéo

Neste sentido, todos os tipos de super-homem sao condutores de povos.
No 0 seguinte, ocupar-nos-emos sobretudo dos condutores politicos, fazendo a
critica do modelo que, em seu “Principe”, nos propbe Maquiavel como exemplo.
Desenvolveremos assim o lado sombrio e negativo do capitulo “O Chefe” da “Grande
Sintese”, capitulo que representa o lado da luz ou positivo-afirmativo do problema. Sé
pode ser verdadeiramente Chefe quem pertence ao biétipo do super-homem, que acima
tracamos, ainda que n&o apresente os graus mais elevados. Nao € necessario que seja
um santo, um génio ou um heréi. Mas é sempre um pastor, com fungdes administrativas
em parte, e sobretudo de acdao. Mas é sempre a locomotiva de um trem, que arrasta atras
de si todo o comboio de um povo.



O Chefe € um condutor de massas, dentro dos limites de seu tempo,
nacdo e funcdo, atento especialmente a realizagbes praticas e imediatas. Mas, se bem
que em dimensdes mais reduzidas que o santo, génio ou herdi, devera ser sempre um
intérprete da histéria de seu tempo e um executor da vontade dela. E sempre um chefe,
cujo pensamento chegara a atuagéo através da técnica acima examinada. Deve portanto
saber como funciona a psicologia coletiva. E o conhecimento dessa técnica que Ihe dara a
chave do dominio sobre as multiddes, indicando-lhe a que impulsos elas reagem. De
modo que um homem de coragem, que, com a voz elevada afirme, de maneira a ser por
todos ouvido, ideologias sds — que sejam nao apenas o produto de um sé, mas produto
do pensamento da vida, isto é, que estejam na linha do progresso e degMdo com as
suas leis — esse homem deve forgosamente encontrar, no profundo do instinto da
coletividade em que fala a vida, consenso geral e aceitaggo. Se o _ or tiver sabido
compreender bem e aceitar o pensamento da historia em rela@é seu tempo, ele nao
pode deixar de encontrar-se com o0 mesmo pensamento que aprova € sanciona sua obra,
falando-lhe ndo a ele diretamente, mas do mais fundo instintordas massas. O segredo
para obter sua adesao esta com efeito em procurar o que.reclama o instinto vital delas. E
esse instinto coletivo, se ndo € nem racional nem sciente, € intuicdo que ndo é de
maneira nenhuma cega. O segredo do grand or de povos é tornar-se fiel
instrumento da vontade da vida, no caso particular ele dirige, para traduzir, com a
acao, na realidade concreta, os imperativos da:historia, sabendo acha-los e |é-los nos
lugares que estdo impressos, isto €, samento dela, na linguagem dos
acontecimentos, no subconsciente das m % las sentem, mas ndo sabem exprimir o
seu pensamento com palavras, e procur homem que o exprima e personifique para
depois ajuda-las a traduzi-lo em ato. uanto o condutor que age so6 por diretivas de seu
egoismo pessoal, tentado forgar ¢ elas a histéria e impd-las aos povos, tem pouca
probabilidades de éxito, o condu e enquadrando-se no movimento das forcas que
querem o progresso, faz sua obra uma fungao biolégica e de sua vida uma misséao.
Entdo, € também légico que homem, avangando pelos grandes caminhos da vida,
tenha muito maior probabilidade de triunfar.

Exami bs assim a funcdo bioldgica do ideal e do super-homem, no
caminho da historia a~economia da vida, isto €, o lado luminoso, positivo e construtivo
do problema. E mundo, visto dos planos mais altos. Mas ja observamos que cruel
e feroz realid biolégica se aninha nos planos inferiores da animalidade humana,
mentindo e t 0 a cada passo essas afirmacodes, pondo empecilhos a sua realizacao.

No préx’im tulo enfrentaremos em cheio outro tipo de condutor de homens, qual nos
mostra

iavel em seu “Principe”, que é o super-homem no negativo, isto €, o heréi do
da violéncia e da bestialidade, o super-homem das virtudes as avessas,
seguindo o principio satanico, como no-lo mostrou Nietzche. Para que o nosso estudo
seja positivo, resistente aos ataques da critica, devemos nds mesmos prever todas
obje¢des que, partindo de indiscutiveis verificagbes de fato, tiradas da realidade da vida,
estdo bem armadas para demonstrar que o ideal € um absurdo inaplicavel no mundo de
hoje, n6s mesmos temos que demonstrar que conhecemos bem essas verdades do
mundo inferior, tomando-as como nosso ponto de partida, e elevando as nossas
construgdes ideais justamente sobre aquele estado de fato, cuja verdade € uma realidade
que so6 os ingénuos sonhadores podem desconhecer ou esquecer.




O defeito que é apontado a tantos idealistas, e que queremos evitar, é

justamente o fato de n&o terem levado em conta essa realidade. As nossas afirmagdes,
que parecem utopias a quem fica parado na superficie das coisas, podem e devem achar,
numa logica diversa, pertencente a planos mais elevados, baseada em pontos de
referencia diferentes, a sua demonstragao positiva e as suas bases seguras. Ao homem
atual, que ignora o tremendo peso do imponderavel, devemos mostrar a solidez desses
novos pontos de apoio, que € tdo grande como aquela em que ele tem tanta confianga, s6
porque esta perto dela, e portanto ele a conhece bem, ao passo que os outros pontos lhe
escapam quase por completo. A nossa € fé, mas quer ser uma crenga férrea; € hoje
antecipagao utdpica, mas quer ser antecipagéo positiva, controlada e calculada; o nosso é
sonho, mas feito de olhos abertos, dando-se conta de todas as dificuld e's%e se opbem
a sua realizagao. ‘\
Acredita o leitor que ndo conhecemos nos a iIirr"ta%\;e acaria humana?
E sabemos também que muitos sonhadores pou itivos, prejudicaram
mais que ajudaram o progresso humano, por serem irrealizaveis os seus sonhos,
mostrando com isto como o ideal é muitas vezes irrealiza’v/eL

Serviu assim a sua boa fé pouca c ola@pX’a dar raz&o aos céticos.
Sabemos bem que os nobres apelos a virtude, igido, ao dever, ao sacrificio, a
fraternidade, ao progresso, foram explorados. com frequéncia por gente astuta, para
satisfazer os seus proprios interesses e conseguir melhor lugar na vida. Conhecemos
muito bem os truques de tantos pseudo-su@% ens que se arvoram em condutores

apenas para chegar as honras e ao bem- ue abragam os proprios companheiros,
amam os proéprios prosélitos, apenas pa r deles um pedestal ao seu poder, e depois
os abandonam, apo6s havé-los e O apenas em sua exclusiva vantagem.
Conhecemos tudo isso e nao nos‘iludimos, julgando que na vida acharemos homens
diferentes. Esquecer os fatos @ impossivel € o que faz naufragar os ideais. Nao
queremos, pois, construir re'o sonho, mas no terreno sélido da dura, ainda que hostil,
realidade da vida.

Pretendemos uma coisa mais simples e mais positiva. Nao contar de jeito
nenhum com a bonda s homens, coisa muito rara para poder contar-se com ela, mas
apenas com um pouco da sua inteligéncia, dado que, ao praticar o mal, eles demonstram

possui-la em gr. evado. Fazendo apelo apenas a essa inteligéncia, desejamos
demonstrar-lhes a vantagem enorme, mesmo no sentido utilitario e egoistico, de fazer o

bem aos outros, porque esse bem é também deles: demonstrar que ha uma Lei que eles
ignoram, pel al, ajudar o proximo € ajudar a todos, e portanto também a si mesmos;
ensinar-| esse egoismo mais vasto que, em seu préprio eu, compreende também o
seu ante, pelo que, na vantagem dele, entra também a nossa vantagem. E um

problema de légica, € uma mecanica de forgas, fatos que, claramente explicados nao
podem ser repelidos por uma inteligéncia normal. Se esta se rebelou até hoje a tantas
exortagdes a virtude, foi porque se fez dessa virtude uma agressao a vida, algo que tenta
sufoca-la e mutila-la com renuncias que, por serem biologicamente contraproducentes, a
propria vida procura repeli-las através do instinto. E mister reconhecer que a vida é
utilitaria e respeitar esse seu utilitarismo defensivo e protetor, infelizmente os pregadores
de virtude muitas vezes a sustentam sé em vantagem do préprio grupo e em dano dos
demais. E natural entdo que o homem se rebele. A virtude deve engrandecer a vida,
desenvolvé-la e ndo sufoca-la. Deve transporta-la a planos mais altos para alimenta-la e



dar-lhe poténcia, fazendo-a expandir-se e desenvolver. Entdo, encorajar, e ndo reprimir
essa conquista, porque a vida s6 se pode mover pela conquista. Ai de quem se mantém
exclusivamente no lado negativo e renunciador da virtude. E indispensavel mostrar o lado
expansionista da vida, porque € justo que s6 este atraia, dado que o homem é feito para
crescer, subir, melhorar, e ndo para regredir. A marcha da vida é para frente, néo para
tras. Aceite-se a virtude da renuncia e do sofrimento no sentido utilitario que a sabedoria
da vida colocou em nosso instinto, isto €, em vista de uma mercé, que consiste na
conquista, em ternos de felicidade, de uma vida mais ampla, num plano mais alto.

Foram escritos muitos livros como este, que pregam belas coisas. Mas
aqui oferecemos uma coisa nova e € a demonstracao racional da vantagm de fazer o
bem, assim como o grave dano pessoal de fazer o mal. Oferecemos, %&é’leitor sabio,
de um lado, a perspectiva real de uma vantagem e do outro g% dano para si.
Conhecemos o homem e sabemos que estas sao as unlcas‘ m%ﬁ ue o movem, 0S
unicos impulsos a que obedece. Sabemos que esses livros, q% m de belos ideais,
sao depois explorados por homens camuflados de idealistas eus interesses. Muitas

vezes aconteceu isto, e podera ocorré-lo também com este me e com os demais da
nossa obra. Mas podemos advertir a esses, qu 0SSOS principios se baseiam na
presenca demonstrada de uma Lei, de cujas reaca ha distancia de tempo nem de

espaco, nem forgca ou astucia que os possa salvar, s violarem. NOs s6 possuimos as
armas do amor e da inteligéncia, proprias aos planos superiores. Avisamos, porém, que,

contra os transgressores da Lei, ha uma p o imponderavel, armada de reacgdes
fatais das quais ndo se escapa. Nos, que os poder algum e nem direito de julgar
quem O merega ou nao, queremos ap trar aos cegos como funciona a Lei, e com
que terriveis consequéncias pode el r- nos se 0 merecemos, pouco importando se
nela ndo cremos e se dizemos qae isso é verdadeiro.

Os ideais faz os equilibrios da vida e quem os renega ou os trai

ou os explora, vai de encontro‘a vi a e a vida ira contra ele. Ndo dizemos que a triste
realidade biologica da bestialidade humana néo seja verdadeira. Mas sabemos que, ao
lado dessa verdade, ha também a verdade mais alta dos ideais, e que esta faz presséo
para realizar-se a luta, 4@ vencer e sobrepujar a outra triste realidade bioloégica. Ao lado

omem, em que se baseiam os negadores do ideal, ha uma
ositiva, que é a lei do progresso. Se o homem ainda esta atrasado,
permanece sempre a evolugdo como justificagdo do seu existir, de seu lutar, de seu

ista que perde o contato com a realidade, nem um positivista negador de
lismo. A realidade e a idéia sdao os dois extremos de nosso caminho

dois, "é afastar-nos da verdade e ficar mutilados numa visdo unilateral.. s6 quem se
colocou no meio dos dois extremos, pode vé-los e avalia-los ambos ao mesmo tempo, isto
€, observar o céu em funcao da terra e a terra em funcédo do céu. Sé ele pode dizer aos
sonhadores do ideal: cuidado que a terra € bem diferente, e é dificil fazer descer a ela
tanta beleza. So ele pode dizer aos homens praticos do mundo; cuidado que acima da
terra ha o céu, sem o qual ndo pode a terra viver; cuidado que além do presente, ha o
amanha, em cuja diregao forcosamente tudo ha de caminhar-se, e sem o qual o presente
nao teria significagao.



Sabemos bem que a realizagdo do ideal € ardua. Mas isso nao quer dizer
que ele nao é coisa verdadeira. Os maiores homens da humanidade lutaram e muitas
vezes morreram soO por isso. Nado o conseguiram, dir-se-a, mas a humanidade, mesmo
nao os imitando, admira-os e venera-os. O homem é animal, mas no entanto tem fome de
subir. O animal tem vergonha de o ser, e aspira a tornar-se anjo. Subir € a lei, a primeira
paixao, o maximo impulso da vida. Dir-se-a: mas os dois milénios de cristianismo também
poderiam chamar-se dois milénios de exploracdo de Cristo, com outras finalidades, ao
passo que o0 homem permaneceu mais ou menos o mesmo. Dir-se-a que os ideais parece
que servem na terra para nao serem postos em pratica, mas s6 para serem pregados e
explorados, em vantagem de alguns homens ladinos, que os utilizam comgﬁna bandeira,
com a qual possam cobrir melhor o proprio jogo, que & conseguir um, lugar melhor na vida.
Parece que na terra as verdades superiores s6 podem aparecer so a de mentira.
E se houver algum idealista, os seus escritos e trabalhos se{veg’?&’nas para melhor
enganar o préximo, cuja boa fé é mais facilmente conquistada,/w do se fala no nome
de um ideal que dé maior garantia de honestidade. N

Estes livros, também, especialmente {deﬂ is' de morto e colocado
definitivamente sob siléncio o seu autor terreno, Correm; esse perigo, podendo ser
utilizados quem sabe por quem e quem sabe p fins. Mas justamente por isso,
procuramos colocar-nos em contato com a dura realidade da vida, denunciando todas as
suas traicdes, demonstrando conhecé-las e trabalhando em seu préprio terreno.
Quisemos dar-nos bem conta da grande dis?a?n ntre a vida real e os principios ideais.

N&o quisemos iludir-nos com o otimismo ens levianos. Quisemos dar-nos conta
objetivamente de que estamos construi sobre a lama, para concluir que, no entanto, é
fatal avancar e o mundo avancara. [ 0s NGs mesmos, em primeiro lugar, procurar
demolir a nossa fé, para que dela permanecesse apenas o0 que tem a solidez do ferro.
Quisemos reconhecer todos vicios e defeitos do homem, fazendo-nos céticos até ao
fundo, para sairmos mais aguerridos de um tal banho de ceticismo. E ent&do, o que resta
do ideal, ndo € mais uma fan facil de mente leviana, mas no terreno do imponderavel,
adquire a evidéncia da luz e a solidez da pedra. E assim, s6 assim se podera chegar a
conjugar a verdade be de Maquiavel com os mais altos ideais do espirito, como dois
momentos bem com iveis, dado que logicamente conexos, de uma mesma verdade

em evolugéo.

&conhece-se assim que o poder devia ser missdao mas que no entanto,
dado que a(vida’'de hoje exige uma compensagao, € natural que o homem, que se
esforcou par egar, sinta o direito de gozar, na posi¢ao conquistada, o fruto de seu
esforco. ao pode entdo ocupar-se do bem do povo, mas s6 de seu bem, dado que o
pov mesmo com ele, e a lei de exploracao € universal. Mas também se reconhece
que, a forca de abusar e errar, e portanto de pagar, o homem tem por fim que aprender,
ainda que a sua custa e, aprendendo, tem que evolver, isto &, caminhar para a realizagcao
do ideal. Ja € mais do que sabido agora, o velho sistema de que os ideais sdo pregados
com o fito de exploragédo. Mas, se um interesse nao houvera, quem faria alguma coisa no
mundo? Nao se pode pretender que a vida ndo seja utilitaria. Preciso é reconhecer-lhe
esse direito, que esta na sua logica e em seus equilibrios. O que € preciso é apenas
passar a um utilitarismo mais inteligente e mais universal, que nao constitua dano para
ninguém e seja vantagem para cada vez maior nimero de pessoas.
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N&o se pode demolir o velho com agresséao, para destrui-lo, pois tudo que
existe quer viver e, se for agredido reage. O que é preciso € transformar o velho fazendo-
o evoluir. Nao se pode pretender sufocar a vida, nem se devem utilizar os principios ideais
para esmagar o proximo, para vencé-lo na luta pela vida,, e para substituir-se a ele em
posi¢cdes vantajosas. Ao pedir-se duros sacrificios a natureza humana, em favor da
evolugao, é preciso ter em conta que ela deve também viver, e ndo pode ficar sufocada.
E, infelizmente, muitas vezes se estabelece a tabua de valores s6 em funcéo da prépria
utilidade, e com frequéncia a pregacgéo dos ideais se faz apenas em favor préprio, para a
vitéria dos interesses da prépria casta. E indispensavel recordar que a luta pela vida
invade e penetra tudo no mundo, e portanto, se quisermos obter e construificom justica —
e entdo em forma duravel, porque equilibrada, isto é, sem as me%\?g reacdes —
teremos que levar em conta o direito a vida que existe também do Igﬂ sto, essa vida
que as vezes queremos esmagar em nome de virtudes, que na{urﬁ? e supomos dever
existir antes nos outros que em noés. Se tantos 6timos principios sao infelizmente
sustentados no mundo, por vezes calorosamente, isto acontece, porque o homem

conseguiu transforma-los em armas de ataque contra o prpxl na luta pela vida.
O nosso mundo assenta mais sobre-Sistemas do que sobre o individuo.
Talvez tenha decaido a tal ponto a fé no valor do em, que ela se reduziu a ter que

prescindir dele, confiando s6 na perfeicdo do sistema; que deveria sanar tudo. Talvez
tenha chegado o orgulho humano ao ponto de e¢rer que uma organizagéo perfeita e um
sistema de normas, podem suprir a ma quali g da matéria prima, que é o homem. E
também verdade que o sistema pode se escola para fazer o homem, como, por
exemplo, o sistema representativo p ir para ensinar a saber votar, formando,
através de duras provas, uma consci oletiva politica. Mas é também verdade que,
enquanto o homem néo tiver aprendido, o sistema n&do podera suprir os erros dele. Dizia

Giuseppe Mazzini, nos “Dev s% omem”: “Os homens bons tornam boas as mas
organizagdes, e 0os maus tornam mas as boas”.

Acredita-se h que se possa melhorar, alegando direitos. Ndo. Sé se
pode progredir através do esfor¢co de cada um. E assim, através dos séculos, como é

diferente da de Maquiavel a resposta de Mazzini: “ nada conseguireis senao
melhorando; ndo conquistareis o exercicio de vosso direito, sendo merecendo-o com o
sacrificio, com a idade, com o amor. Se procurardes, em nome de um dever cumprido
ou a cumprir, reis; se procurardes em nome do egoismo, em nome de ndo sei que
direito ao béem-estar, que vos ensinam os homens do materialismo, sO consegquireis
triunfos d. hora, sequidos por tremendas desilusées. Os que vos falam em nome do
bem-est felicidade material, vos trairGo. Também eles procuram o seu bem-estar; se

jzam convosco, como um elemento de forga, enquanto tém obstaculos a

para tranqlilamente gozar a sua conquista. Esta é a historia do ultimo meio século e se
chama Materialismo”. 1sso escrevia Mazzini em 1860, e é também hoje absolutamente
verdadeiro. E conclui: “ . . o materialismo arrasta-vos inevitavelmente, com o culto dos
interesses, ao egoismo e a anarquia”. E assim que o materialismo ameaca levar o mundo
a destruicao, com o fim da civilizagdo européia.

Nos capitulos do Apocalipse no volume “Profecias”, vimos como o mundo
vive debaixo de grandes ameacgas, numa era de destrucionismo. Mas € uma destruigdo
que consiste apenas numa condi¢cao de melhor reconstru¢do. Em sus sabia economia é
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s6 com essa condicdo que a vida destroi. Depois de termos ocupados alhures
especialmente do fim do mundo velho, ocupar-nos-emos aqui dos principios sobre os
quais tera que ser reconstruido o novo. O contraste que o leitor encontra nesse volume,
entre a realidade bioldgica e o ideal, em luta, entre o velho que rui e o novo que nasce,
entre as trevas e a luz que deve vencé-las, € apenas o espelho do que esta hoje
acontecendo no mundo, nesta hora apocaliptica, em que atingimos a plenitude dos
tempos.

N
O CHEFE - CRITICA DE MAQUIAVEL &fv’

Para todos, do o@e té o ultimo dos
cidadaos do Estado, % constitui seu direito

particular propri nas a capacidade de

cumprir o seupe réprio particular. Assim
qualquer de@ € admissivel como fungao
social, u e da direitos e poderes, e isso

€ aco com O seu grau e natureza.

que a média, emergindo, portanto, da ma povo, mas apto ao mando sobre ele, a
fim de dirigi-lo para metas superiores eria ser como uma ponte entre a terra e o
céu, pois que deveria estar em co ,com o pensamento e a vontade da histéria,
obrando como intérprete seu evinsttumento de execugido; e ao mesmo tempo deveria
saber descer ao contato com do povo para conhecer as suas necessidades e
cuidar de sua vida e progresso.
Estes os conceitos do capitulo precedente. Entdo, se estas tinham que
ser as caracteristicas do tipo bioldgico do condutor de povos, vamos agora confronta-las
com as do tipo biold que nos apresenta Maquiavel, em seu “Principe”, figura de
condutor tragada cﬂ ealismo impiedoso. Confrontemos, para ver quanto de verdade
pode haver em afirmacdes tao diversas, procurando entrar nés mesmos naquela
psicologia e a indo aquela forma mental. S6 assim, partindo do bidtipo do super-
homem no @B vo, tal como no-lo apresentam Maquiavel e Nietzche, poderemos
construir,& teiro conhecimento, o biétipo do super-homem no positivo, substituindo
ao génio ofico da destruigédo, o génio benéfico da reconstrugéo.
Apresenta-nos Maquiavel em seu Principe, uma figura que esta nos
antipodas da que acima tragcamos, um tipo diabdlico, de astuto e prepotente, de falso e
traidor, aproveitador de tudo e desprovido de qualquer moral. Aproximemos as duas
concepgoes situadas nos antipodas. Certamente ndo pode negar-se que se Maquiavel
escandalizou o mundo, foi s6 porque mostrou desnudado o verdadeiro rosto de muitos
chefes e a baixeza e verdadeira natureza dos meios que eles usam para guiar a vida
social. Maquiavel ndo quis dar-nos um tipo ideal para ser imitado, porque nobre e belo,
mas apenas quis verificar e mostrar-nos a dura realidade. Como homem positivo, limitou-
se o que esta lhe oferecia nos fatos. Os governantes da terra, desde que existem
governos, sabiam bem as doutrinas de Maquiavel e bem o demonstra o fato de que

O chefe condutor de povos, ga? ser um tipo biolégico, mais evoluido
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muitas vezes as aplicaram. Mas eles tinham uma moral, que consistia em ocultar os seus
verdadeiros principios, para dominar melhor os suditos, escondendo seu rosto verdadeiro
de lobos sob a mascara de cordeiro. E eles sé se insurgiram contra Maquiavel porque
este lhes violara essa moral, expondo sinceramente a triste realidade qual ela é. Em
ultima analise, em seu livro “O Principe”, realiza Maquiavel um ato de grande, mas de
incdmoda franqueza, descobrindo os segredos que movem o homem que permaneceu
lobo, que ainda funciona em cheio com as leis do plano animal, mesmo quando sobe aos
mais elevados planos de comando e as honras da gléria de vencedor e de chefe. Esse
livro foi um ato de grande bom senso e um corajoso reconhecimento da dura realidade
dos fatos. E foi também uma grande bofetada no género humano, desgmgrto em sua
vergonha e ferocidade, tanto considerado na hipocrisia dos gover ﬁsrquanto na

imbecilidade das massas

Sem falar nas leis biolégicas, sem dar-se cont ’\mofundas razdes
pelas quais ainda hoje se comportam assim o homem, sem e o0 modo de sair do
pantano. Maquiavel expde claramente, sem o querer, a rm a bestial do homem,
porque essa era a verdade que lhe caia sob os olhos. Ni e estabelecia, no plano
filosofico, os mesmos conceitos que Maquiavel est |eeg‘§a plano politico. Tiveram
ambos o merecimento de pbr a nu o0 que se esco 5 da hipocrisia e a coragem de
fazer aparecer o homem como fera que é. O.mun ritou, porque se viu descoberto;
protestaram os poderosos porque se lhes arr'&\v/a 0 nobre manto que Ihes cobria as
vergonhas, e assim se tentou também justifi elhacaria humana, mas dessa forma
fez-se luz sobre a verdadeira nature % ser humano e sobre a importancia
preponderante da luta pela vida em od% suas manifestagbes. Apareceu assim, no
condutor, a sua verdadeira face de ador, qualidade sem a qual nem sequer se
podem fazer as grandes coisas.E undo é dirigido por condutores e avanga por meio
deles, sejam eles escolhido revolugbes, que desembocam no absolutismos
totalitarios, sejam, ao invé scolhido pelo sistema eletivo nas livres democracias.
Qualquer que seja a estrada pela qual cheguem ao poder, os povos, para poderem
progredir, deveriam ser sempre guiados por um tipo biolégico mais adiantado que a
meédia. Mas, infelizme a s fatos até hoje, ddo razdo a Maquiavel e a Nietzche, porque o
tipo bioldgico do co S tem sido, com frequéncia, o que eles descreveram. O mundo
tem o instinto d r como chefe um ser superior, que pertenca a planos biologicos
mais elevados %gue 0 seu, que é animal, mas tudo permanece sonho vao, diante da
dura realidade dos fatos, pelo que, para vencer e dominar, € indispensavel a forga, e para

criar, me bem, é mister que esse bem seja imposto.
N&o queremos com isso justificar nem Nietzche nem Maquiavel. Apenas
que explica-los. O seu erro consiste em ter aceito sem rebelido, e até confirmando,

essa dura realidade. A sua culpa € né&o ter procurado opor-se e libertar-se desse mal,
superando-o, em vez de havé-lo justificado como uma lei natural da vida. E isto € um
consentimento tacito, uma aceitacdo. Pois o0 homem nao deve, ndo pode, permanecer
sempre no plano animal. Esse reconhecimento deles é quase uma confirmacdo ou
autorizacao a baixeza. Nietzche chega até a idealizar o inferior tipo biolégico apenas da
forca, e vai até fazé-lo tipo ideal, propondo-o como modelo. Tudo isto é exaltacdo do
involuido, é reviravolta de valores, € monumento erguido ao animal. Eis em que reside o
erro e a culpa desses escritores. Pararam na realidade de superficie, sem compreender
que ha outra realidade, mais profunda, a do espirito, da vontade da Lei, dos impulsos da
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evolugao, da imanéncia de Deus. O pensamento humano representa uma for¢a superior a
matéria, deve domina-la, plasma-la, fazé-la evoluir, e ndo aceita-la tal qual é a suporta-la
como seu escravo. Sente-se que a esses escritores e a seus afins falta algo que eles néo
viram, falta o sentido para perceber o poder do imponderavel, que todavia pesa muito
mesmo na realidade histérica e social observada por eles. O seu erro € o mesmo do
materialismo, que parou a superficie e que, agora que a ciéncia comecga a penetrar mais
profundamente tem que repudiar muitas de sua dogmaticas afirmagdes. H4 um mundo
superior que os mais evoluidos sentem por intuicdo, e que escapa completamente a
esses homens praticos de agado, ainda quando chegam a ser homens de estado ou
filosofos famosos. Diante dessas superiores realidades do espirito, og\gles negam
porque nao véem, tornam-se eles criancas, ineptos, mcompeter],te&é em seu
ceticismo, que sdo mais astutos e que estdo mais proximos da ver m seu sentido

pratico e dirigindo-se a agao acreditam atingir a realidade. No o incompletos, e
em certas zonas da vida, totalmente cegos. Por isso lhes es de todo, como ao
materialismo, os sutis valores do espirito e ndo podem conipre der nenhuma religido
sendo a da violéncia. Seu metro ndo pode medir as dlstqna strondmicas do sublime,

que é entao repudiado e liquidado como inexistente. m@ que a luz para os cegos,
nao existe,, mas assim nao ocorre ao que vé. P 1 tabua de valores ¢é diferente,
assim como a virtude e os meios, porque, difer s sao as finalidades da vida.
Savonarola, entendido friamente por MaquiaNem diversamente reagiu as mesmas
condicdes de seu tempo.

Hoje é preciso entao ref@ talmente o “Principe” de Maquiavel e

embora reconhecendo a verdade desse iologico, completa-lo nas partes superiores
em que esta falho. Aquele Principe & ), ser meio fera. Mister se torna dar-lhe a forma
humana, digna dos novos tempeos./Movimentaram-se hoje outras for¢cas, a humanidade
prepara-se para enfrentar outras experiéncias. Estamos, & verdade, em periodo de
destruicdo. Mas é justamente nessa fase que se prepara a reconstrugdo. Destruicdo e
reconstrucdo ao mesmo tempo, o que significa que os velhos conceitos materialistas séo
demolidos e novo edificio se vai erguendo sobre suas ruinas. Nado mais serve hoje o riso
escarninho, o ateismo o de um Voltaire, a mesa de Frederico, o Grande,, em Sans-
Souci. Hoje € mister=sustentar-se uma crenga férrea, tornada necessaria pelos
acontecimentos lipticos dos tempos, tornada obrigatéria por sua demonstracéo
racional, levada“até a solugcédo dos problemas ultimos.

@’ deria parecer que, ao procurar introduzir seriamente o elemento moral
na vida m , quiséramos acrescentar uma mentira inédita, de novo estilo, as antigas
muito co idas. Nao. E aqui introduzido o elemento moral de forma racional, positiva,
logi e demonstrada, ndo na forma de fé, mas de evidente realidade que
corresponde a uma nova ordem de fendmenos objetivos, a que o mundo, em sua
cegueira e posicao involuida, deu muito pouco valor até hoje. Queremos aqui introduzir o
elemento moral na politica, porque esta faz parte da vida, que se baseia também nas leis
morais, que nao se relacionam apenas com a fé e o ideal, mas fazem parte integrante das
leis biologicas. Queremos fazer compreender que, diante de tais leis dominantes no
campo ético, nao se pode permanecer agnosticos, como nao se pode fazé-lo diante das
outras leis da vida. Queremos fazer compreender que as normas da retiddo moral néo
sao o derivado de uma opinido pessoal, de que se possa prescindir, mas sao uma
realidade objetiva que penetra o nosso contigente e pode ferir-nos, se ndo observarmos
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0s seus principios, com tremendas reacgdes. Esta hoje difundido o erro de crer que esses
problemas podem agnosticamente ser postos de lado e resolvidos prescindindo deles,
como se fossem apenas produtos humanos desta ou daquela religidao ou escola. Temos
que compreender, ao invés, que a humanidade esta a milénios pagando com dores e
sangue essa sua crassa ignorancia de verdades elementares, e isto porque vai usando
mal, para seu dano, em vez de sua vantagem, as tremendas forgas que hoje ameagam
tritura-la. Por causa desse repetir e acumular de erros, chegamos hoje a uma era
apocaliptica, em que mais ameacadora se torna a reacédo da Lei, que se apressa para
chegar a uma solugéo, mesmo se esta tenha que ser a catastrofe do mundo atual.

No entanto, ndo ¢é dificil introduzir o elemento moral, perténcente a uma
ordem de idéias de um plano superior, em nosso mundo, situado,ai&a}&é'preferéncia
num plano animal. O novo elemento sera introduzido com ponderag.éxi( edida, ou seja,
na dose suportavel pela realidade bioldgica atual, porque, em dﬁ cessiva, poderia
fazer-nos perder contato com ela, e transformar-se num ing para uma utopia
irrealizavel. Se o puro ideal pode ser no alto uma espléndida‘verdade, em baixo pode

representar grave erro biolégico. Temos que dar-nos conta, acao, do plano em que
trabalhamos, para n&o cometer, em relagdo a ele,/erros que teriamos que pagar. No
terreno pratico, o sublime pode ser um erro, contr a vida reage depois em nossa
perda. Nao é verdade que se possam inverter, em n do ideal, as leis de cada plano

de vida, e ai de quem, acreditando-se homNa grande fé, subverte a ordem com
leviandade. Quando estamos imersos em ce ipo de principios e forgas, porque esse &
nosso grau de evolugéo, € orgulho e lo u%etender evoluir facil e rapidamente. A
nossa fé tem que ser ponderada, c te das forgcas da vida, das dificuldades
apresentadas pela evolugéo; deve evi se transforme em loucura que nos lance em
cheio em aventuras perigosas, que/vemos tantos inconscientes tentarem, as vezes, com
resultados desastrosos. Nes tamento para o alto, temos primeiro de analisar
que dose daquela revolugao "biologica, que para o homem atual é a verdadeira
espiritualidade, podem supor s nossas condigdes atuais; temos de estudar antes qual
€ o grau de rarefagdo atmosférica que podem suportar nossos pulmdes ainda néao
habituados, sem que fi os sufocados, sem respiragcdo. Sem duvida, uma grande fé e
um desejo ardente sdo o0s’impulsos mais adequados a arrancar-nos do baixo para langar-
nos para o alto. s casos de seres que verdadeiramente os possuem, Sao raros, ao
passo que as leis biolégicas sao férreas para todos. Agredi-las, contra elas empenhar a

maior batal ogica, que é a dos santos, pode desencadear contra nos tremendas
reacoes, quais poderemos ser esmagados, se tivermos sido incautos e se nos
empenharmos com leviandade na luta sobrestimando nossas forgas. Por isso faliram tao

mis ente tantas tentativas de superacéo, iniciadas sem levar em conta tudo isso
Falamos de politica como de um momento do fenémeno social, que € um
momento do fendbmeno bioldgico, que por sua vez € um momento do fendmeno coésmico.
A politica, portanto, é toda colocada logicamente num quadro de filosofia do universo.
Vemos pois como no atual plano humano da vida, é verdadeiro o Principe de Maquiavel, e
que dificuldade existe em introduzir nesse plano o elemento moral e espiritual. Na vida
social, o Cristianismo luta em vao ha dois milénios neste sentido. Mas justamente, quem
analisa racionalmente o fenbmeno, dando-se conta de todas as dificuldades, é que esta
mais apto a orienta-lo no sentido positivo, com maior probabilidade de éxito. Em outros
termos, queremos ver aqui, no atual grau de evolugdo humana, quanto possa a politica
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conter de elemento moral e espiritual, sem cair na utopia. S6 assim poderemos ficar no
terreno pratico, falando positivamente aos homens de acdo, de coisas que eles julgam
fora de seu ambito, para demonstrar-lhes quanto, ao contrario, estas lhe dizem respeito e
como é perigoso ignora-las e pode custar caro descuida-las. S6 desse modo pode falar-se
de forma positiva, no terreno politico, de elementos morais e espirituais.

Biologicamente, os governantes sdo os pastores dum rebanho que deles
espera e exige guia e protegcdo. Despojados de todas as formas exteriores, as relagdes
entre governantes e governados, e ao contrario, sdo muito simples. Sdo estabelecidas
pelas exigéncias da luta pela vida. Reduzida a politica a esta mais simples expresséao, os
sistemas de escolha (seja mediante revolugdo ou elei¢cdo) e os S|stemm governo (
sejam totalitarios ou representativos) embora diversos na forma thoﬁ'uwalem na
substancia. De qualquer modo, o condutor deve ter sempre as mesm lidades, isto &,
a do mais habil, do mais forte, do que melhor dé garantias de d@f gé prosperidade, de
progresso. Isto é o que exigem os povos de seus governantes, o cumprimento da
funcdo bioldgica de que se incumbem. Mas, no fundo, é a .vida %e através do instinto
dos povos, exige que cada um cumpra a tarefa que Ihe cgbe e 0 mundo discute muito
os métodos pelos quais se pode chegar ao poder ef“gg icdo ou revolucao, pela
chamada escolha livre nas democracias, ou pela i igdo e por eliminagdo dos rivais.
Mas s&o apenas dois métodos diversos, em substa fundamentados igualmente na
forca e na astucia. No caso da democracia sera a.forga do dinheiro, mas requintada que a
forca bruta, que elimina os pretendentes ini% a astucia sera menos policial e feroz.

De fato, porém, esses dois métodos, em erentemente evoluidos, reduzem-se no
fundo a mesma luta pela vida, ainda q nifestem em duas formas diversas.

A luta é a condigao p r al da evolugdo, que é uma longa escada que
temos de subir com esforco nosso/‘Dai o continuo esfor¢co para emergir das condi¢oes
inferiores da vida, vencendo a d 0 do ambiente e a despeito de todos. Em nosso
plano, significa essa luta o.esmagamento de qualquer rival de nossa vida. Se ao seu
evoluir amanh3, tornara a se uma forma mais apurada, tendente a produgao de um
tipo mais consciente e@ritual, hoje serve a luta para a selegdo do mais forte quase que

somente em sentido a |, porque é este agora o tipo biolégico dominante na terra. Em
vista disso, a primei a que os povos exigem de seus verdadeiros chefes é a forga.
Para realizar o esfor¢co da evolugédo, o mundo procura sempre a forga. Por isso, a
mulher adora omem, 0s pobres invejam os ricos, os inferiores na escala social
obedecem a@s superiores. O chefe de um povo é, em ultima analise, o homem, pai de
uma gra ilia. Mais que bondade e amor, qualidades femininas, pedem-se-lhe as
qualidad ris do poder e da capacidade de dominio, unicos que o autorizam ao mando.
ige no chefe que guia, o tipo melhor da raga, mas melhor em relagédo e em
proparcao a ela. E assim que cada povo, segundo seu grau de evolugdo, precisa como
chefe, de um tipo biolégico evoluido em proporgcao a ele, portanto, nem muito involuido,
para que nao seja desprezado por estar muito baixo, nem demais evoluido, que seja
incompreendido porque muito alto. Por isso se diz que os povos tém o governo que
merecem. Mas pode dizer-se também que os chefes tém o povo que merecem. Entre
governantes e povos, se deve haver certa distdncia evolutiva para estabelecer a
superioridade do condutor, também deve haver certa afinidade que permita a
comunicacao, embora isso implique defeito, mas € necessario para estabelecer a
sintonizagao.
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O chefe, como homem, pai de sua grande familia que é seu povo, como a
locomotiva de um trem, abre o caminho para a frente, diante do comboio. E como o
individuo escolhido, que guia as migracdes das aves. Reis, imperadores, presidentes de
republica etc. todos existiram e existem porque a vida precisa deles para cumprimento de
uma funcgdo bioldgica necessaria, a da guia. Ao chefe, todas as honras, a riqueza, a
obediéncia. Mas a vida ndo da coisa alguma para o nada, e o instinto dos povos o sabe.
Essa homenagem nao é gratuita para o chefe, mas apenas uma parte de um contrato
bilateral, e por isso o povo exige do lado oposto capacidade, justica, defesa. O povo
obedece, paga as taxas, da seus filhos para que a patria os sacrifique em defesa propria,
mas quer ser pago de tudo o que da para o bem de todos, com a ordem interna (defesa
contra as minorias agressivas), com a garantia da propriedade e, d familia, com sua
liberdade nos limites do que é licito, com a defesa contra os ‘iw s externos. A
propaganda pode criar uma psicologia artificial a seu modo, mas& as dentro desses
limites. Por mais que se alardeie que um povo navega na abun@ , €le compreendera
sempre que ao invés o devora a miséria; por mais que se ueira convencer que ele
vence, ele sempre percebera quanto perde. /\;‘

Quando, por exemplo, saindo do si s‘@m’ial terreno administrativo
ou politico, um chefe entra num jogo maior, ida ou da morte da nacao,
empenhando-se numa guerra, o povo entdo despert apura o olhar. Os jornais quase
sempre cheios de cronicas escandalosas ou criminais, de personalismos e soniferos, de
interesses maus ou nulos, e que portanto talv. or seria nem |é-los, tornam-se nessa
ocasiao ardentes e vitais, porque é forte a entr; para o jogo da vida, e eles registram os
grandes acontecimentos que constitu historia. Instintivamente desperta a mente dos
povos, porque sentem que ocorre al e. Diante dos interesses da vida, as normais
vicissitudes politicas e parlamentares.tém valor de crénica e boato de aldeia. E é este ao
contrario o momento em que o‘ch mais controlado pela opinido publica, exigindo dele
que desempenhe sua fungéo. ovo obedece e faz sacrificios. O chefe continua a
mandar e pedir. Se o chefe e, com ele vence a nagdo, com ele triunfa e tripudia,
aproveitando todos juntos dos despojos a custa do inimigo. E triunfam todos na vitéria da
vida.

Se ao invés, o chefe perde, é a vida que nos instintos do povo, se sente
derrotada. Ela através desse instinto, revolta-se contra o chefe que teve a
pretensdo de saber desempenhar uma funcao e a ndo desempenhou. Nao se brinca com
a vida. Esta inguagem concreta. A vida reprova nos exames, matando seus alunos.
Rebelam ao os povos, e matam ou depde seu chefe, chamando-o de traidor.
Traidor d em? Da vida, que realmente se sente traida por quem assumiu um empenho
abé-lo depois manter. Esse sistema de liquidacdo podera desaparecer com a
a0, mas € normal e considerado legitimo em nosso plano involuido, ainda no nivel
animal. Esteja atento, pois, quem se entrega ao poder da forga, porque lhe nao sera
deixado outro poder. Quem ingressa nesse terreno, se acaso perder, nao podera esperar
piedade, bondade, justi¢a, pois ele mesmo, ao penetrar no terreno bélico, por mais que
queira e possa justificar-se, se colocou fora do campo dessas forgas, que o nao mais
sustentardo. Mas, se vencer, demonstrando com isso ser verdadeiramente mais forte,
entdo tudo esta para ele: gloria, poder e até a béngao de Deus. Ele escrevera a historia a
seu modo, estabelecera sua verdade, e a fixara numa nova ordem, em que todos os
vencidos estarao a ele sujeitos. Podera até revestir-se de justiceiro, e assim camuflado,
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criar tribunais, encenar processos e emanar sentengcas em nome da justica contra seus
inimigos, chamando-os de criminosos de guerra ou coisa semelhante. E ele ndo pensa
que, se ao contrario tivesse perdido, ele teria sido julgado e condenado com 0 mesmo
sistema de justica. E ndo € novo que nas alternativas vicissitudes da vida, sejam vencidos
os vencedores e depurados os depuradores.

Esta é a realidade mais verdadeira, que se acha escrita no fundo das leis
biolégicas. Diante desses, muitos problemas politicos sado questbes de forma,
modalidades de superficie, luta para que vengca um homem ao invés de outro. Por tras de
tudo esta a realidade bioldgica, que o sustenta, explica e justifica, sempre pronta a vir a
tona d’agua, saindo de sua profundidade. Diante dela, o sistema represéntativo que a
alguns parece hoje a panacéia para todos os males politicos, é que&;cug forma. Ao
contrario, biologicamente, substituir ao unico chefe de familia, pap& us filhos, uma
assembléia eletiva de pais-de-familia, escolhidos pelos filhos, (ﬁ veriam ao invés
obedecer ao pai, mais velho e mais sabio, parece um erro. A vig e apega de preferencia
ao principio absolutista e totalitario, que é o principio teocratice.da autoridade, do poder
absoluto, concedido ao melhor, que o € pelo proprio plar}& da ao qual ele pertence.
Mas a vida faz tudo isso apenas subordinadamente a{'@lg , de que, depois exige o
desempenho. As leis biolégicas concedem pod solutos, mas experimentam e
examinam o individuo a cada momento, e os retiram que este nao os utilize para os
devidos fins e trai assim a fungéo para a qual eles poderes Ihe foram concedidos. O
sistema representativo, despersonalizando o procura evitar essas sangodes ferozes.
Os sistemas totalitarios e de poder absol P;&umem um chefe relativamente perfeito.
Sendo isto muito raro, eles se transfor; itas vezes em tirania ou, por inaptiddo, em
ruina. Diante dessas perspectivas, r tg es de experiéncias bem duras da historia, é
que nasceu a justa reagao contra governos absolutos e totalitarios. Mas, um partido
politico, em pleno sistema patla r, se obtiver a maioria (que, com o sistema de
propaganda eleitoral e a.inconsciéncia das massas, nunca se sabe se realmente
corresponde a uma vontade nagao) pode exercer a mesma tirania ou por inaptidao
levar a mesma ruina.

Quem ntéo, que verdadeiramente dirige uma nacdo? E o mesmo
pensamento que dirige a*Historia. Numa colméia de abelhas, num ninho de térmitas, ndo
ha nenhum chef ivel. A rainha pde os ovos, é defendida, mas é quem menos manda.
Ninguém mand%todos, na coletividade, estdo subordinados a fungdo. Logo que nao
estejam mai@ ondicdes de desempenha-la sao liquidados. O que constitui o direito é
apenas ?@ dade de desempenhar seu dever proprio particular. Quem manda de fato
€ entdo ouinvisivel pensamento da vida, que atribui os poderes em proporcao a funcao e
io de desempenha-la. E um mando anénimo, impessoal, onipresente, preso na
economia utilitaria da vida, a fungdo que € a unica que da direitos e poderes. Assim
ocorre na vida social das nacdes. Aqui chefes e sistemas sao relativos, mutaveis, ficticios.
Sao pura forma ou instrumentos. Se além deles quisermos achar a substancia, isto é,
quem é que verdadeiramente manda e dirige, temos que recorrer, como nas sociedades
animais, ao pensamento e a vontade da vida, que manobra todos partindo do intimo
deles, movendo-os sem que eles se déem conta. As massas, com efeito, sentem e
manifestam o pensamento coletivo por instinto, € acham o caminho que tém de seguir,
por intuicdo. Elas ndo saberiam dizer por que o seguem. Quem é entdo que pensa por
elas e |hes instila as idéias adequadas ao momento? E verdade que as multidées s&o
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instigadas e langadas mas sé até certo ponto, porque, uma vez langadas, em geral ndo
obedecem mais, tanto que as revolugbes costumam matar seus primeiros promotores.
Quem poderia confiar na politica, se ndo soubesse que atras dela e por tras dos erros,
das loucuras e dos delitos dos homens que a fazem, existe o juizo e a sabedoria de um
pensamento superior? Esta por acaso a politica fora da vida e do cosmo? E se este esta
no singular, portanto como tem que ficar no singular é dirigido pela imanéncia de Deus,
como pode a politica escapar a esse poder e lei universal? De fato acima de governantes
e governados, ha outro Chefe supremo que, dirigindo toda a vida, os dirige também para
os fins mais altos, além deles, que estdo imersos na luta pelo triunfo pessoal, ndo podem
ver. Entdo, em ultima analise, quem salva as nacbes, apesar de togm,os erros e
egoismos humanos, € o préprio pensamento e vontade que dirige a,hi%{}g tudo utiliza
Como meio para que se cumpra a evolucgao. ~

Observemos agora mais de perto o pensamento de Maquiavel no
“Principe”, para compreender melhor por que motivo e até q nto, corresponde a
verdade uma linguagem tdo crua, se podem, e até que limite,/Ser aceitos tais conceitos, e
de que modo podem ser completados no campo espkw que Maquiavel ignora.
Procuremos tragar desse modo uma figura mais co ta@ ncipe, em lugar daquela,
mutilada na parte superior espiritual, - tdo neces ida, no entanto — daquela que
resulta da visdo materialista desse escritor. Chame-se principe, rei, imperador, presidente,
condutor, chefe, etc., ainda que se mude a forma.de eleicdo e de governo, o homem que
esta no leme de um estado tem sempre a mm ngéo, deve fazer o mesmo trabalho e,

diante das leis da vida, sobe ao poder e e pelas mesmas razdes. Diante de um
problema tdo importante, qual estabe e@ atributos e o comportamento do supremo
chefe de Estado, do que tem em m rédeas da nagdo e € dono da alavanca de
comando, diante de um problema“tdo substancial para a vida dos povos, Maquiavel
demonstra apenas uma psico ica, utilitaria, com fins limitados e imediatos, como
o de vencer materialmentey subjugar os povos e permanecer no poder. Numa visao tao
realistica, mas nao restrita, escapam-lhe completamente as mais altas fungdes proprias
ao condutor de povos que, se quiser ser completo, ndo pode prescindir dos
imponderaveis valore espirito. Ora, um chefe assim sabera submeter e dominar,
sabera manter sua pos , sabera vencer os rivais, mas continuara totalmente ignorante
da unica razéo q justifica o exercicio do mando, isto €, que o poder ndo é fim em si
mesmo, mas apenas um meio para atingir os superiores fins da vida. Falta a Maquiavel
uma vasta v. iolégica, para relacionar todas as formas de vida coletiva, mesmo no
mundo , € assim compreender que as leis que governam todos os seres s6
concede oderes para desempenhar uma fungdo, € em proporcdo a ela. Assim
Ma nao percebeu que cometeu um erro bioldgico. Falta-lhe uma visdo césmica, em
que € indispensavel enquadrar qualquer verdade, mesmo a menor no contigente. Seu
realismo deixa-o fechado numa realidade pequena, de resultados imediatos; sua analise,
mesmo verdadeira, € tdo exclusivamente presa apenas aos fatos concretos, de que nao
indaga as razdes profundas, que da a impresséao da vista curta de um miope. Ele ndo olha
0 que esta atras desses fatos, e o motivo por que acontecem. E simplista, ingénuo,
superficial.

Assim, mostra-nos Maquiavel uma realidade verdadeira, mas triste e cha,
fechada em si mesma, sem esperanca de evolugao. Corresponde essa visdo ao conceito
que também até hoje, na pratica, se tem do poder; ou seja, uma exploragdo da posi¢cao de
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mando para a exclusiva vantagem egoista pessoal. Tudo isso, ainda que verdadeiramente
objetivo, ndo sé pde a nu toda a vergonhosa baixeza do homem e seu estado de
involuido, como ainda demonstra crassa ignorancia das leis da vida, na louca presung¢ao
de querer impor-se a elas. De fato, que resultados obtiveram os numerosos sequazes de
Maquiavel, sendo a instabilidade de tudo e de todos, lutas e ruinas continuas? Isso
porque nao compreenderam a lei, pela a qual a vida tira o poder, quando esse nao é
usado para desempenho de uma fungao; porque nao compreenderam que a exploragao
para fins egoisticos € um jogo de forgas instaveis que se ndo sustentada, e por sua
natureza tende a ruir. Assim, ainda que seja a sua, uma corajosa declaragao de verdade,
Maquiavel sanciona, no fundo, e aprova um ftriste estado de fato, o que remma nao so
uma autorizagdo imoral para insistir nele, desde que vem aceito justificado como
legitimo, mas representa, ao lado de um erro biolégico, também u instigagao a cair e
recair nele, para os incautos que nele acreditam. E essa aquich‘ ia € reconhecimento,
mais do que sua ignorancia que nos repugna em Maquiavel: istﬁ a total auséncia de
revolta, que tem de ser feita em nome de um fim mais alto, paraiqual tende a vida. O que
€ horrivel, em Maquiavel, ndo é a verdade que ele di%A‘%x’? fato que ele a aceita,
ficando fechado dentro dela, convencido, sem sentir"a nécessidade de tentar qualquer
caminho de saida. Assim, seu ceticismo congénito 'a uma asfixiante estreiteza de
visdo.

O unico terreno pratico em q'wraquiavel podia encontrar-se com 0s
fatores espirituais era o cristianismo. Mas a religidofoi por ele relegada fora de seu tema,
excluida dos negocios de estado. Em s %gno, os valores espirituais tinham bem
pouco peso, e dela ele s6 viu os ho materialmente a representavam na terra,
ligados por interesses numa coligaga a. Além disso, ele era levado a exaltar, como
Nietzche, a forga, a coragem e <@ vitoria dos homens de agao, e ndo podia certamente
compreender o que pode hav d%{ adeiro nas virtudes da humildade e espiritualidade,
tdo mal representada em.seu. mundo. Maquiavel nunca suspeitou que além dessas
formas, houvesse uma reali positiva, tanto quanto a descrita por ele, e houvesse
valores espirituais com um peso ainda maior que os que ele observou, que houvesse
outras leis e outros pri ios, cuja ignorancia e inobservancia podia produzir desastres
mesmo em seu mundo pratico, que tem suas origens nessas leis e nesses principios. S6
podemos compr r Maquiavel vendo-o colocado no lado negativo, inferior, involuido
do sistema. Mas.ja vimos nos volumes precedentes, que esta s6 é verdade nos planos
inferiores e (@s subirmos, ela desaparece. Pois ai entramos nos planos mais altos, em
que fica S 0s pensadores desse tipo, e aparecem verdades superiores, que
explicam lorizam todas as coisas diversamente.

No terreno de Maquiavel as virtudes morais tém valor negativo, isto €, nao
sdo conquista atingida por superacdo, mas renuncia e perda. E natural que as coisas,
vistas de baixo, mostrem um aspecto oposto ao que se vé olhando-as do alto. Por isso,
normalmente, a bondade evangélica € confundida com fraqueza e ingenuidade. Cada
julgamento esta feito em proporgédo com o modelo proposto. E assim que a concepgéo de
Maquiavel pode parecer, a quem veja as coisas do alto, um emborcamento de valores e
uma subversao de ideais, tanto quanto estes podem parecer loucas utopias se olhados de
baixo. Assim, evitando ele todo principio superior, delineia-nos uma figura de principe
bem proporcionada a sua funcido de domador, tal como o estado involuido dos povos
exige dele; ao mesmo tempo Maquiavel compreendendo bem, em sua objetividade, que a
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unido que estreita entre si governantes e governados, pelo fato de basear-se no interesse
comum, se transforma em luta quando este falha e que, portanto, um santo cheio de
bondade, ndo pode governar na terra.

Por isso, Maquiavel nem sequer conta com a bondade de sentimento do
povo, e aconselha ao chefe basear-se mais no terror que possa inspirar, do que no amor.
E mais seguro ser temido do que amado. “O amor’ diz ele “é um vinculo que é bem
depressa quebrado, por utilidade propria, pelos homens que sdo malvados; mas o temor é
mantido pelo medo do castigo, que jamais desaparece’. Na mesma ordem de idéias,
desenvolvidas por Nietzche, moveu-se Hitler, seu discipulo, em seu livro “Mein Kampf und
Leben”, onde diz: “O terror ndo é vencido pelo espirito, mas por outro tefror igual”. Pois
bem, hoje a completa derrota da Alemanha ensina a todos que créem o terror, que este
ndo basta para vencer. Mas havera alguém que jamais tenha api as licoes da
histéria? Falou-se tanto de imponderavel, na ultima guerra, sem com eender que ele é
tdo ponderavel que pode destruir as nacgdes, quando estas vi s principios da Lei.
Por esses principios, logo que nasce um terror, surge, por equilibrio, um contra-terror, e
ambos tendem a matar-se reciprocamente, para serem aut iminados. A Lei penetra
também no mundo politico, e a Lei consiste no seguinte: quem faz o mal, o faz a si
mesmo, e quem faz o bem, o faz a si mesmo. A reli 6dio é um suicidio. A historia é
uma cadeia interminavel de vingangas e contra-vingangas, que por iSso jamais se
resolvem e geram apenas um continuo sofrimento. Torna-se indispensavel, porém, uma
humanidade mais inteligente e evoluida pa preender tudo isso. Pode haver, em
sociedades mais civilizadas, outras relacd W nao sejam as atuais de esmagamento
mutuo, que predominam nos planos inferiores’da vida. Nos planos mais elevados, entram
em acgao outras forgas e outros ele . Com a evolugao as relagdes se tornam mais
suaves, e se aperfeicoam, a vida apura e pode triunfar de outros modos. S6 os
primitivos acreditam que se p r apenas com a ferocidade.

Nos gover s povos € hoje necessario um duplo trabalho: o tedrico,
que vé ao longe, que descob indica a meta; depois o pratico, analitico, que realiza a
acao. Sao necessarias duas vistas, uma para os horizontes longinquos, outra para o
contigente préximo. A ira revela os principios universais, dando as grandes linhas de
orientagcdo; a Segunda entra nos particulares, ocupando-se da atuagao. A primeira é a
bussola; a segu leme. Esta deve conhecer a verdade de Maquiavel, que esta na
realidade da vi a outra deve conhecer os conceitos-base, que explicam tudo isso e da
qual tudo d .”Um é trabalho exterior de atuacdo, o outro um trabalho interior de
compree ."Para agir, é indispensavel a mente que dirige e o brago que executa.

E certo que na pratica, o éxito de um homem politico sera tanto mais facil
era uanto mais se ocupar ele de resolver os problemas pequenos e tangiveis que
as massas melhor compreendem. Essas, satisfeitas, aclamam-no ent&o. E por esse éxito
contigente que sao atraidos os chefes de menor alcance visual, porque vao pelo visivel e
imediato. Mas se esse triunfo pode nascer da satisfagao dos desejos do povo, ignaro dos
grandes fins da histéria, € ele de efeito transitorio, proporcional ao valor do trabalho
realizado. Mas ha outro éxito, o de quem se dirige para as grandes metas longinquas da
nacao, mesmo se nao puder satisfazer, de momento, as massas. Este outro éxito € bem
mais duradouro e muito mais importante, porque, abarcando horizontes mais vastos e
longinquos, e operando realizagdes maiores e mais profundas, € proporcional ao valor do
trabalho executado. Mas o primeiro condutor sera apreciado imediatamente, e 0 segundo
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muito ao fim da vida ou depois de morto, s6 quando essas coisas futuras tiveram podido
realizar-se.

O homem politico equilibrado devera procurar manter-se entre esses dois
extremos, porque, se € um dever para ele, pensar no futuro da nagao, é também uma
necessidade permanecer no poder satisfazendo os cérebros mediocres da maioria, dos
quais justamente depende o poder, com o sistema eletivo. O chefe deve ser um tedrico e
um pratico ao mesmo tempo; ou pelo menos, se nao tiver em si essas duas qualidades
opostas, deve cercar-se de conselheiros que, com seus cérebros, lhe fornecam os
resultados. O tedrico olha os resultados remotos, o pratico observa os proximos. S6 apés
muito tempo, é que muitos passos pequenos do segundo poderao cobrir %sso, muito
maior, do primeiro, e coincidir com ele. Este trabalha para os vindour: ele para os
presentes. As duas diregGes sdo complementares. O politico necessita uma bussola
que o oriente e 0 guie, ndo s6 nos casos particulares imeQiatﬁr mo também nas

grandes linhas, sem o que caminhara as cegas, sem metas, e | IS"podera empreender
grandes coisas. O tedrico, por sua vez, precisa de um exec(tor pratico, sem o que sua
visdo permaneceria sem atuacao. O certo € que, quanto [ r o politico e mais longo

alcance tiver, menos sera compreendido no momento. Quante” mais for pioneiro, tanto
mais tarde sera exaltado. Torna-se entdo herdic vida, porque ele sacrifica-se a si
mesmo e as suas satisfagdes e triunfos imediatos, e s proprias defesas, pelo bem do
futuro da nagéo. E se um povo sem compreen Ihe tirar o poder, € justo que venha a

cair sob dominio de chefes de menor valor e W im se retarde o seu progresso.
p

Para Maquiavel, o exercici oder parece confiado apenas a uma
cadeia de traicbes. Mas chegara hoje a ser tao inteligente, que compreenda que
isto € uma fabrica de males para to m o qual se envenena o ar de todos? Para
Maquiavel o chefe deve ser simulador. e dissimulador porque a bondade é rara, mas nao a
estupidez, e o que engana achar pre quem se deixe enganar. Sem duvida, esta é a
arte de fazer da terra um inferno, e ‘essa arte s6 podera ser executada por deménios. O
chefe, pois, ndo deve ter certas virtudes, mas deve fazer crer que as tem. Isto, acrescenta
Maquiavel, porque, tendo-as e pondo-as em pratica, elas sdo prejudiciais: “Algo existe,

que parece virtude, m guindo-a, leva a ruina; e outra coisa ha que parecera vicio,
mas se o seguirmpi seguranga e bem”. Mas, acrescentamos noés, quais sdo 0s
ida, tanto para o chefe quanto para os povos? E podem ser

verdadeiros fins
sacrificados es fins, tornando apenas o governar o fim supremo, o qual € somente um
meio? Mas @J itarismo miope é esse se os governantes violando a Lei e expondo-se
as suas@1 reagcdes, ndo poderdo nem sequer alcancar seu unico fim, que é
o poder? Isto, entretanto,, ndo é apenas ferocidade e mentira, é sobretudo
, € nao saber compreender o utilitarismo mais vasto, o qual, seguindo as leis
morais, nao se expde as suas reagbOes destrutivas. E ignorancia, ferocidade e
agressividade sao as caracteristicas do homem involuido. Quanto mais evolve o homem,
mais lhe parece tudo isso como uma maldade demasiadamente primitiva e prejudicial a
todos, para que possa continuar por muito tempo a ser aceita.

Continua Maquiavel: “Todos véem o que pareces, poucos sentem o que
és. E esses ndo ousam opor-se a opinido dos muitos”. Esquece-se, no entanto, que esse
sistema, se € um hino a imbecilidade humana, realiza, a forga de ferir os mais ingénuos
durante séculos, uma selecdo que faz sobreviver apenas os mais astutos e se reduz a
uma escola de velhacaria. Assim a imbecilidade diminui e vai desaparecendo e o sistema
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automaticamente, se torna cada vez mais dificil de pér em pratica e menos rendoso. E a
lei do progresso. Acrescenta Maquiavel: “Nas acdes de todos os homens e maxime dos
principes, olhe-se o fim: vencer e manter o Estado. Os meios serdo sempre julgados
honrados”. Eis que vem a tona, nua e crua, a realidade biolégica. O mundo ético é ainda
uma sobreposig¢ao instavel ao mundo do animal. Existem os principios afirmados com
gritos, mas nao existe sua aplicagdo. Nao estdo ainda eles incorporados, assimilados a
realidade biolégica, que esta no fundo e espera, e de cujo fundo sobe a lama. Transi¢des
na evolugao.

Os suditos sonham com um chefe bom, mas para explora-lo, agredi-lo,
tirar-lhe o poder; e s6 param quando o homem duro que Maquiavel nos descreve. Fala-se:
o poder deve servir para o povo. Mas que faz o povo para que o chefe jabom? Agride-o
ao primeiro sinal de fraqueza. Diz-se que o poder é entendido corn% oragao egoista
do chefe, e ndo como fungao social. Mas como pode pretender-‘se%(; rario, quando sua
primeira necessidade é a auto-defesa? “Ir ao encontro do povo®.deve ser, pois, apenas
uma bela frase. Na realidade ocupacdo do que detém o podér deve ser defender-se dos
rivais, que tendem a agredi-lo, para tirar-lho. Mas o povo gost: lindo sonho de crer que
os governantes s6 tem uma coisa a fazer: protegé-lo, peis esta no poder por graca de
Deus. Tao imensas ingenuidades coletivas, que t S abem fazer-se tdo exigentes e
ferozes, que chefes podem atrair para si? .Como pretender que uma corrente tdo
universal, sejam eles diferentes do tipo domin& = indtil inventar sistemas, quando o
nivel médio da raga humana € o que é.

Se os chefes sdo assim, de parte a culpa é também dos povos.
Em uns e outros, ha uma corrente psi o%\nvoluida que arrasta todos. Bem quereriam
as massas, em seu chefe aquelas perfei morais de bondade, que Ihes seria cobmodo
achar nele, para melhor aproveita-lo, perfeicdes que é absurdo que ele tenha porque, se
as tivesse, ele como chefe, r%} o liquidado. Todos desejam os bons, mas para
aproveitar-se deles. Assim_se explicam as verdades enunciadas por Maquiavel. O chefe
deve parecer bom, mas ai de o for de verdade. S6 um chefe forte, que ndo se deixa
esmagar pelo assalto de outrem ao poder, é respeitado. Dado o atual grau de evolugéo
humana, é inutil apel ra a compreensao, bondade e inteligéncia, mas, como diz
Maquiavel, sé se po tar com o temor. Neste mundo, s6 o mais forte € respeitavel.

o chefe deve ser assim feito, como pretender dele aquele
comportament eal, que € a negacgdo da realidade da vida, tal como ela é hoje no
mundo hum@ este modo, o homem chega ao poder emergindo das camadas sociais
inferiorecslciI seu esforco e risco, contra todos. Com isto, quer ele satisfazer a seu
instinto bir, seu anseio de poder, de riqueza, de grandeza. Quando chega assim,
ven apos dura luta, como podera transformar-se em outro homem e seguir outro
sistema? Como podera deixar de pensar, em primeiro lugar, em gozar o merecido prémio
de seus esforcos e de sua habilidade? Mas, dado o que ele é, faz-se natural que utilize o
poder antes de tudo em sua vantagem e satisfagdo, procure defender-se dos seus
inimigos e submeter os seus semelhantes, porque s&o estas as necessidades que a vida
impde, e ndo ha outro meio de reforcar aquilo que é pedestal do seu poder. Como pode a
luta pela vida desaparecer logo no vértice da piramide social? E como, num mundo
egoista, poderia ser o poder algo diferente de uma afirmacé&o do eu, que se impde no
ambiente social para dominar todos? Tudo isto € um derivado l6gico da estrutura do
sistema psicolégico que dirige a humanidade. Sem duvida, que deveria ser diferente, e
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caro se pagara o ser assim. Mas enquanto o homem pensar desse modo, as coisas néao
poderdao ser diferentes. E a psicologia da forca ndo pode ter como resultado senao
traicao, ilusdes e dor.

A maioria dos homens tem um irrefreavel instinto de dominio. O que
vence sobre todos se torna chefe supremo. Os outros se coordenam hierarquicamente,
segundo suas préprias forgas. Forma-se assim uma classe dominante, que se organiza
para sua defesa contra as classes que ficaram em baixo, e que ndo conseguiram subir e
vencer na luta. Ocorre, entdo, no grupo dentro da classe dominante, uma reparticado dos
lucros da vitdria.

Quem esta de fora, fica a olhar de estbmago vazio. Qummertence a
planos biolégicos mais evoluidos se surpreende de ver que, diante gegﬁe}aer exercido
como exploragéo e esmagamento e ndo como missé&o, ndo se rebel: povos. Mas se
¢ isto injustica feroz nos planos superiores da vida, é coisa nor ferlores Nestes,
€ justo que os povos escravos, que nado tém forga, na e rebelem contra os
dominadores. As massas dominadas sabem que os fracos na direitos contra os mais
fortes, e que por isso tém de calar. Sabem que nao me m a vitéria, porque nao
conseguem impor com a sua prépria prepoténcia, e p@ss tém de suportar. Sabem
que, segundo a lei de seu plano, os fracos serao | ente esmagados até aprenderem
a ser mais fortes. Com efeito, sé agora, quando massas, por sua organizagao,
aprenderam a fazer-se valer, € que os dirigentes as tomam em consideragdo. Assim o0s
deserdados sofrem, ndo porque aceitem, m ue esperam uma ocasiao para fazer
pior, pois a lei dos vencedores e dos vencido mesma: a do mais forte. O problema é
um so para todos: vencer esmagando

Assim os vencidos f Ihar todas as velharias dos vencedores. N&o
sabem organizar-se, compreender Ihor para fazer melhor. Sdo todos da mesma raca.
Declaram com melancolia qu il mudar o chefe, porque os outros s&o piores. Quem
quer que seja que suba ao.poder, i o nao mudaria a situagdo. Deploram-no, ndo porque
pensem numa ordem superior, mas porque nao podem fazer o mesmo. Deploram-no por
inveja, convencidos de que € assim mesmo que se faz, e prontos a fazer o mesmo.
Alimentam a esperane poderem chegar também eles um dia a tomar parte no
banquete, ou ao menos aproveitar as sobras. Vivem assim com a miragem de conseguir
um dia apoderar- qualquer coisa, como so6 pode fazer quem tem em mé&os o poder.
tre os que ficam de fora, a olhar de estdmago vazio, sdo escolhidos os
subordmado@ satélites, a clientela dos dependentes que se oferecem contanto que
ganhem algo, do banquete. Assim podem entrar outros nas fileiras dos felizes. Nascem dai
oS repre ntes da autoridade, mediante cessbes parciais, nascem a burocracia, 0s
ores, a classe dos escravos do Estado, que podem enfeitar-se com a sua
libré.{E a maquina social a servico dos patrdes. Estes mudam, por vicissitudes politicas,
maquina permanece, porque serve para todos.

Mas nos escravos, fica também o instinto de subir, 0 humano e universal
instinto de dominar. E ndo ha homem que, ao vestir-se com a libré do patrao, ndo se sinta
por si mesmo investido com a autoridade dele, e também um pouco patrdo, e nao
procure, como o fazem os chefes, utiliza-la para si. O homem é sempre o mesmo. Por
isso, o funcionario acredita que ele mesmo €&, um pouco, o Estado, como o sacerdote cré
que €&, um pouco, a igreja e, investindo-se da autoridade de Deus, de que ele se faz
ministro, é levado a dogmatizar como tal, e isto tendo por base apenas suas idéias
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pessoais. Como ministro de Deus, ele se sente um pouco investido de Sua onipoténcia e
infalibilidade. Assim o médico € levado a substituir-se as forgas curadoras da natureza,
tentando monopolizar em suas maos os poderes dela, como os ministros das religides
sdo levados a monopolizar Deus e utiliza-lo como poder proprio. Por isso, o médico é
levado a assenhorar-se do doente, na luta contra os micrébios, como o ministro de uma
religido é levado a dominar as consciéncias, impondo-se aos mais fracos. Assim, o
exército, consciente de sua forgca, pode tentar tomar conta do poder.

A Lei é sempre a mesma. Luta pelo dominio. Todos os grupos humanos,
todas as formas de governo, em qualquer tempo, todas as classes sociais, todos os
homens em qualquer nivel, se assemelham. Nao se pode culpar ninguém p@articular O
homem é que é feito assim, vista ele qualquer libré ou manto real ou ncial. Todos
conhecem esses defeitos, mas sé se véem e denunciam no grupo ¢ c%/ , contra o qual
se luta, porque o préprio grupo € sempre dos homens perf |to,%r outro € sempre
defeituoso e corrompido. A verdadeira realidade que esta em taN scursos, exaltacdes
e condenacdes, é a luta: luta em que todos se igualam, e bons’ e maus situam-se em

todos os terrenos e se misturam em todos os grupos, sem-q possa dizer a priori que
nenhum grupo seja melhor ou pior.
Essa viséo objetiva da realidade sgica pode dar-nos um conceito de

Estado, de forma mais positiva, do que o possa uaisquer construgdes artificiais
filosoficas e ético-juridicas. Como fundamento 0, esta sempre o espirito gregario, com
fim utilitario, para ataque e defesa na luta p ida. Estas sédo as bases bioldgicas e as
verdadeiras origens do Estado. Se quiser mpreender os fendmenos sociais, temos
sempre que referir-nos aos principios f ntais da vida. E assim que instintivamente
ais forma a classe dominante que constitui o
Estado, que entido se organiza a defesa e sobretudo para resistir em sua posicao.
Em redor desse grupo domln a

da e com dominio correspondente a seu valor e poderio.
Neste trabalho e distribuicdo, todos obedecem ao mesmo imperativo e necessidade
imprescindivel, que é viver; e necessidade também de descobrir e usar todos os meios,

desde a forca até a pa ia, do dominio a adaptagao na obediéncia para sobreviver. Ao
vencedor a gloria e opria submisséo, sé porque ele representa a capacidade de guiar,
que os subordin ceitam apenas como vantagem propria e defesa.

mo se vé, permanecemos em tudo isso no principio do egoismo, € o
edificio todo €-construido sobre um jogo de egoismos. O homem de hoje é tal, que é inutil
pretender: Estado, ou qualquer agrupamento humano, possa ser algo diferente de
izacao de egoismos, em bases estritamente utilitarias. Nesse nivel evolutivo, o
2 um absurdo biolégico. Hoje s6 se pode comegar dilatando lentamente esse

dilatagdo. S6 podemos realizar hoje o progresso, procurando aumentar essa organizagao,
de modo a tornar participes de suas vantagens um numero cada vez maior de cidadaos.
Trata-se de conglutinar a maior parte possivel do povo na classe dominante, e esta €, de
fato, a conquista que as massas querem hoje impor aos dirigentes. Esta é a tendéncia do
progresso, que faz presséo da parte de baixo, contra o grupo social vitorioso, que acima
de tudo pensa em defender-se e estabilizar sua posicdo. Esta é a vontade da vida que
quer evoluir; mas os governantes, em vista do estado de coisas, tem que pensar primeiro
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em sua defesa, mesmo porque, se eles valem, essa € a necessidade mais urgente, para
que possam ficar no poder e desempenhar assim sua fungao de chefes.

Ao povo agrada o belo sonho utilitario do ser servido gratuitamente pelos
dirigentes. Mas, em sua ingenuidade, ndo sabe que a vida nada oferece de graga. Ignora
qgue seu mundo é o da forgca e que o povo nao sera servido enquanto nao tiver aprendido
a ser uma forga e representar um valor. Quem nada vale, nada obtém da vida. Os
governantes levardo em conta o povo, quando este souber fazer-se valer pela
inteligéncia, consciéncia de si mesmo e vontade, quando representar algo no destino
coletivo, quando souber até ser temivel e impor-se aos chefes, se necessario. Mas, nos
férreos equilibrios que balanceiam os valores da vida, que pode pretm hoje uma
massa amorfa, instintiva, inconsciente, se néo for guiada e explorad&ej uem é mais
forte biologicamente, mais astuto, mais dinamico? Que pode pretg m rebanho de
ovelhas, se ndo a erva dos campos e ser tosquiado? E que s aﬁa er esse rebanho,
guando se revolta, sendo passar das maos de um patréo para% outro? Como pode
acreditar-se que o consigam aguentar-se as p05|goes dam se, atras delas, néo

existem valores reais? &
E inGtil procurar responsaveis por tai sta@ coisas e condena-los. A
inante. E por isso um nivel geral,

culpa nao é de individuos, mas do grau de evolug

uma corrente seguida por todos. Inutil conden todos sofrem mais ou menos as

consequéncias de seu estado atual e assim si mesmos se castigam. A tudo isso
dano esta em proporgcdo com a

correspondem os resultados obtidos até je.
onhecem o0s belos resultados dessa

ignorancia da qual €& consequéncia. T
psicologia dominante. Nao parecem o resultado de um estado de barbarie, representando
um destino de condenacao? Por iss ciso dar razdo a Maquiavel. Continuando por
esse caminho, aonde iremos parar? Pois, se procuramos sair para salvar-nos, gritam que
€ utopia. Mas, se é verdade que as nela esta a salvagao, devera a utopia amanha,
apos durissimas provas, mas necessarias para aprender, tornar-se realidade, se 0 mundo
nao quiser suicidar-se. Eis por temos que crer na vida duma nova civilizagao.

Dir-se-a: Mas o mundo foi sempre assim. Nao. O progresso € um fato
real. O homem pré-histérico, podemos bem imagina-lo, foi na época o modelo da raga
humana. Se estabiﬁ 0S uma proporc¢ao, podemos imaginar o homem futuro. Entao
diremos: o home -histérico esta para o homem de hoje como o0 homem de hoje esta
para X. sera facil, dada a relagdo, achar o valor da incégnita. Nao é afirmagao gratuita

dizer que a da selegdo animal tera que mudar no porvir. Sem duvida, até hoje
esteve n o de produzir o tipo mais prepotente, porque isto era indispensavel para
conguist dominio do planeta, mormente sobre as outras espécies. Mas, conquistado
ess inio, surge na terra outro tipo de vida, a vida social do homem coletivo, pela qual

as qualidades de forga, ferocidade e agressividade, outrora preciosas, se tornam cada dia
mais ‘contraproducentes, pois desagregam a primeira qualidade de uma comunidade, que
devera ser a organicidade. E natural entdo que a vida, que é tdo sabia, renove os seus
métodos de construgao do tipo biolégico melhor, através da selecdo, e lance entdao uma
nova técnica. O melhor que a vida querera entao produzir sera outro tipo biolégico, em
que predominara a inteligéncia, pois num mundo mais evoluido vencer-se-a mais com a
inteligéncia do que com a forga. Hoje ja se guerreia mais com a ciéncia que com a
ferocidade. Ja comega a desenvolver-se mais essa inteligéncia, e quanto mais se
desenvolver, mais se compreendera a vantagem utilitaria de todos e de cada um, de ser
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honestos fraternalmente, como o quer o Evangelho, pois numa humanidade organica,
esta sera a linha de maior rendimento. Por isso, Maquiavel ficara com suas doutrinas,
atrasado no tempo, como o é hoje o homem das cavernas. Mas as geragdes futuras
compreenderao melhor estas coisas, pois para elas, principalmente, foram escritos estes
livros.

Aos que gritam que é utopia, respondemos que muitas vezes 0s jovens
tém feito o que os velhos julgavam impossivel, inoportuno, desaconselhavel;
respondemos que 0 mundo, a despeito de todas as resisténcias, caminhou sempre, e que
freqlentemente a utopia de hoje é a realidade de amanha. A intuicdo da-nos a sensagao
viva imediata da presenca de uma inteligéncia e vontade na historia, coMomento da
imanéncia de Deus no mundo. Aos historiadores presos apenas_.a ato.exterior, aos
filosofos hiper-criticos e céticos, capazes de destruir até seu pep%r to a forca de
discussdes, controles e analises, opomos a nossa percepga¢ d%r(e idade do mundo
interior do espirito, presente em toda a parte, em todo fenéme esmo no historico e
social. Procuramos fazer com que o leitor sentisse essa’realidade na Unica forma
possivel, ou seja, através da légica e da demonstragao racion:

Se tivéssemos que dar um subtitulo “ao’ volume “O Principe”, de
Maquiavel, poderiamos dizer: “Estudo da natureza I'do homem”. Seja este chefe ou
sudito, revela-se sempre o mesmo nos conselhos d autor. Sendo ainda dominante
esse tipo bioldgico, é bom conhecé-lo e estu , tanto quanto é instrutivo observar as
feras no jardins zoologicos, para conhecer-I instintos e habitos. Continua Maquiavel:
“‘Devendo dominar os soldados, nao imp r chamado cruel, pois sem esse nome
Jamais se manteve unido um exéercito. Foi sua extrema bondade que se rebelaram os
exércitos de Cipido na Espanha. Nas iSSo de sua demasiada bondade. Por isso Fabio
Maximo p6éde chama-lo, no Senado,/corruptor da milicia romana”.

Inatil, pois, iludir- homem emerge da animalidade. Os primeiros
graus do poder sao dado forca, pela imposicéo, pela ferocidade. Os chefes de
governo do tipo descrito por iavel descendem de domadores de feras. A posi¢cao que
tem hoje o homem, a de rei do planeta, foi desesperadamente conquistada pela luta por
todos os meios e ven ontra todas as feras rivais. Foi através desse esforgo bestial,

horrendo para o h V|I|zado e no entanto feito de coragem desesperada, sob pena
de extingdo da caso de derrota, esforgo diabdlico, e no entanto cheio de certa
poténcia viril, eserdado que sozinho desafia os elementos e as feras inimigas e as
submete; fo és dessa tremenda fadiga que o decaido enfrentou o caos, para
levanta-I |me|ro passo em direcdo ao primitivo estado de ordem. Os primeiros
degraus escala estdo imersos em lama e sangue. Mas, ainda que esmagando,

reduzindo os rebeldes a escravidéo, conseguiu assim o0 homem, com méao de
ferro, construir certa ordem, primeiro passo na reorganizagao do caos para uma gradual
organizagao do universo, fruto do esforgo imenso de todos os seres, por intermédio do
qual, reconstruido o edificio que eles mesmos fizeram ruir, encontrarao Deus.

No plano de vida que Maquiavel descreve, o que ele indica é a lei, a
regra, a justica. Em seu orgulho, o homem se auto-declara ser superior, ultima finalidade
da criacdo, a mais bela flor da vida no planeta. Mas devia tudo isso ao ter sabido triunfar a
despeito de tudo e de todos, exterminando os inimigos sem bondade nem piedade. Os
idilicos pensadores do ideal afirmaram que Deus criara todas as coisas apenas para
prazer do homem. Na realidade, o homem s6 conseguiu possuir aquilo que péde arrancar
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a vontade inimiga; usando todos os meios. A vida s6 se inclina e oferece regalias diante
do homem forte, violento, vencedor. Nada € gratuito diante dela. Nenhum escrupulo ou
piedade a impediu de condenar a extingdo ragcas mais fracas. E té-lo-ia também feito com
o homem, fora ele menos forte e violento.

A bondade e o amor vém depois. O proprio Deus de Moisés teve que
prescindir delas dada a imadureza dos tempos e a involugdo do povo que entdo O
adorava. Tudo isso, todavia, mostra-nos as verdadeiras origens da ordem e do direito e
explica-nos como, no plano por ele observado, Maquiavel tenha tido razdo. Pode
representar-se a evolugdo como um grande edificio que se va elevando da terra para o
céu. Seus primeiros pavimentos sdo grandes massas grosseiras de ped' antadas na
rocha dura, por homens fortissimos, mas ignorantes, acoitados até a dor da.propria carne
pelo terror de morrer e o anseio de viver. Em seguida, porém, atrg% sse esforco, a
inteligéncia se abre, e o edificio toma formas mais regulares to%;] o trabalho mais
racional, alcangcando-se maiores resultados com esfor¢go cada vez menor. Assim, o servir-
se da inteligéncia e da ordem, torna-se cada vez mais vantajoso. Entdo comecando o
homem a constatar seu rendimento, é levado sempre a mai aproveita-lo, devido aos
mesmos principios que regem a vida, a qual é sempre utilitaria. Assim o operario
construtor torna-se cada vez menos animal e mai . Desenvolve-se nele a mente,
que lhe permite compreender a utilidade da disciplina, de dilatar seu egoismo, até abarcar
toda a humanidade, e entender a utilidade de ender a viver colaborando, em vez de
lutar; enquadrando-se tudo isso num gran nismo coletivo, em que o “o0 ama o
proximo como a ti mesmo” nao significa is_sacrificio de martir entre as feras, como
acontece aos pioneiros do Evangel o@mundo de involuidos, mas torna-se uma
posicao natural de maior vantagem p S

Assim o edificio ere

, de pavimento em pavimento, tornando-se sempre
mais belo. Sua construgao é feita, andar em andar, cada vez com menos esforgo e
maior alegria, pois satisfaz ao ‘instinto de criar e ao anseio de subida, e isto com um
trabalho cada vez menos pesado. Isto porque ele é confiado cada vez mais a inteligéncia,
que se esta tornando paulatinamente senhora das for¢as da vida. E elas obedecem ao ser
consciente. E assim, t ormando-se o mundo, por obra do homem, do caos a ordem,
ele se lhe revela s menos inimigo e rebelde e sempre mais amigo e obediente.
Noutros termos, 0 a pouco transforma-se a terra de inferno em paraiso, e Sata
desaparece le ente do mundo, isto é, a revolta, o ddio, o tormento, e cada vez mais
aparece Deus; seja, a harmonia, o amor, a felicidade. Assim, eleva-se o edificio, e os
gritos do nados, que tiveram de construi-lo nos primeiros andares, transformam-se
no canto rgurado das almas que se purificam nos planos superiores, até se tornarem
um alegria e triunfo nos planos altissimos que no céu infinito se aproximam de
Deu

S6 assim é compreensivel Maquiavel, quando enquadrado, com seus
homens e os seus tempos, no devido plano da escala bioldgica. E ldgico, pois, que
naqueles planos, a bondade fosse considerada defeito, sobretudo para os detentores do
poder. E légico que, para manter unidos homens ferozes, num exército ou numa nagéo,
indispensavel, fosse a ferocidade; é 16gico que tinha de ser esta a virtude do condutor, e
que o homem bom, que a ndo possuisse, acabasse por ser um corruptor de milicias ou
um destruidor de nag¢des. Jamais um cordeiro podera chefiar lobos. A politica e o governo
dos povos e exércitos sera, pois o ultimo dos setores sociais em que podera penetrar a
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doutrina de Cristo, que hoje representa uma revolugao bioldgica, porquanto significa a
passagem a um plano de vida mais alto.

Deste exame, podemos compreender que dificuldade devem encontrar o
tipo biolégico do santo e os principios de bondade do Evangelho, para que possam
passar da fase de casos esporadicos e pregacao teodrica, a fase de realizagao pratica,
enxertando-se na vida humana como forma vivida. Tudo isso deveria aplicar-se ao tipo
bioldégico normal. Mas quanto ainda esta distante, mostra-nos Maquiavel, descrevendo-o,
quando acrescenta: “Abstenha-se o chefe dos bens alheios, pois os homens esquecem
mais depressa a morte do pai que a perda de um patriménio”. Até agora, em suas leis,
sobretudo no campo econdmico, o Estado parte do pressuposto da ma fé do cidadéo, e
para ser obedecido, s6 conta com sang¢des penais. Que triste espe;ac&%ﬁe pobre ser
humano, esteja ele na privilegiada posigao de mando ou na de dgx o dependente,
igualmente involuido e envolvido na mesma luta! Pobre ser, vmqio%rrn ndo sem o saber,
s6 para devorar ou ser devorado, para depois reduzir-se a po e & acabar, acreditando
ficar aniquilado! N

Continua Maquiavel: “O chefe deve mantep@ade enquanto lhe for util,
e deixar de observé-la quando terminadas as razées queo fizéram prometer. N&o seria
necessario isso se os homens fossem bons. Mas, 0 maus, da mesma forma que eles
nao manteriam fidelidade, assim nao deve o chefe manté-la com eles”. Assim Maquiavel
aconselha a astucia, “pela qual saiba o chefe, com razbes legitimas, colorir a néo

observancia dos pactos”. Eis como se co o involuido. Sua miopia psiquica ou
imbecilidade fa-lo acreditar que a tralgao C a ferocidade sejam forgcas. Em outros
termos, em sua ignorancia das leis da v evado a procurar o poder preferindo descer

(ou seja, o paraiso). Quanto se}a essa crenga, deduzimos do fato de que, mesmo
aplicando esses critérios a rio comportamento, continuaram chover sempre
derrotas e desastres sobr géner humano Isso prova que esse sistema nao resolve
absolutamente nada. O poder esta no alto e ndo em baixo, e ai apenas ilusdo e dor. Por
isso, encontra-se hoje a humanidade numa encruzilhada: ou ela compreende que o
problema da convivé @ na forma menos dolorosa possivel, s6 pode ser resolvido
aplicando o método' do~Evangelho, por mais que pareca utopia; ou entdo continua
indefinidamente | estado infernal. Mas, ndo ha duvida, a solugdo € uma so: tanto
durara e martelara esse tormento, que ha de o homem um dia compreender e decidir-se a
civilizar-se. r@gw outra hipotese. A presenga destes sofrimentos é justamente justificada
por isso, @/ or fim levar o homem a achar o caminho para sair deles, evoluindo para
um plano ida mais elevado.

Em vista desse estado de coisas podemos compreender qual seja a
origem do poder e da riqueza. Em si mesmo, o poder pode representar uma fungao
grande, instrumento de imenso beneficio, e a riqueza se for bem usada, maravilhoso
processo de criagcdo. Mas, o que sdo ambas, verificamo-lo ao ver que os santos e os
melhores homens fogem delas como de uma peste. E o estado do involuido que, usando
tudo mal, vai até infectar tudo e tudo tornando pestifero. Dados esses métodos, como
pode um homem honesto acreditar na rigueza ou no poder? E, no entanto, que
instrumentos de bem e da grandeza poderdo tornar-se esses meios nas maos de um
homem consciente e evoluido! Continua Maquiavel: “Muitas vezes para manter o Estado,
€ mister agir contra a fé, a caridade, a humanidade, a religido. Um principe deve parecer a

aos planos bioldgicos inferiores (isto t: erno em vez de subir aos planos superiores
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quem o vé e ouve, todo piedade, todo fidelidade, todo integridade, todo religido”. Ora
acrescentamos: isto, que aos primitivos pode parecer suprema argucia, mostra-se
suprema ingenuidade ao homem mais evoluido. Isto porque, esse método praticado ha
séculos, é uma escola, e talvez a Unica coisa em que a maioria dos governantes esteve
de acordo, aplicando-a com aceitagdo de todos. Aconteceu assim que 0S povos
aprenderam e bem sabem tudo isso, tanto que hoje é coisa dbvia e pressuposta, a ma fé
dos governantes como a dos governados, tendo-se todos tornado profundos
conhecedores e habeis entendidos nos defeitos e culpas uns dos outros. Entdo, que
defesa representa o método de Maquiavel, se ele é o ponto de partida de todo o

julgamento sobre o préximo? Nao obstante o constante renascer dessa a, que é o
simpldrio, no entanto, pela selegdo destrutiva que esta operando, i Mente desde
séculos mediante uma desapiedada caca a tdo saboreado petlsco plério se esta

tornando cada vez mais raro. E tudo isso € um progresso pro& |aI pois nado se
achando mais o mercado dos ingénuos, bons para serem Iograd& justamente porque
foram instruidos por essa escola, eles ndo se deixam mai nar — os ludibriadores

mesmo véem cair as armas de suas maos, e por fim esgo o programa de todas as
astucias possiveis, devem abandonar tal método. N inacao, se quiser obter
crédito, dado o crescimento progressivo do " reciproco soO restara aos

enganadores, se ndo quiserem ficar isolados, desprezados como maus, usar o sistema da
retiddo sem enganos. Entdo o progresso podera.caminhar, sem ter jamais de recorrer a
qualidade de bondade e boa vontade, que é ia .esperar do homem de hoje.

Nada se perde em olhar c kaaigem a realidade bioldgica tal qual ela é
verdadeiramente. Maquiavel tem raz&o ndo podemos deter-nos ai, s6 com esse
trecho limitado do terreno explor r ele. Aquele mundo, observado assim
isoladamente, e aceito como verdade unica, e ndo como fase de evolugédo, nédo é
suficiente para, sozinho fazer reender a sabedoria da vida, que é sabia mesmo
nas suas fases involuidas, e tende para o que € melhor, utilizando, naturalmente, os
meios do plano em que opera momento. Maquiavel escandaliza-nos, porque aceita e
sustenta o involuido, e nada nos explica. Mas a vida ndo nos escandaliza nada, porque
conhecemos seus méto e fins e sabemos onde tudo ird acabar. Temos de admitir que,
num plano primitivo 0z, a luta pela vida ndo pode assumir outra forma, em vista de
ser o homem o 3, forma que mais tarde, ao evolver, parece tola e contraproducente.
A vida quer viver,.e nos planos inferiores sé pode viver assim. E nesse nivel, isso € justo e

equilibrado. silogo que se suba, como comega a fazé-lo o homem de hoje, percebe-se
injusti ilo e sente-se 0 escandalo, porque os pontos de referéncia foram
colocado is no alto. Para o animal, que ainda é amoral, sua lei de bicho é lei justa. E

ar tudo isso de frente, corajosamente, como faz Maquiavel, mas do ponto mais
barcando horizontes mais vastos, pois sé assim se pode compreender tudo e
permanecer-se orientado. E entdo evitaremos protestos inuteis de pessoas, ofendidas
pela nudez da crua verdade e, ao contrario, admiraremos a sabedoria da vida, isto &, do
pensamento de Deus, que de tal estrumeira sabe tirar a flor de amanha, do mal o bem, e
da ferocidade, a ascensao.

Isto porque o animal também ascende. E isto ocorre por meio das forcas
disponiveis em acdo em seu plano de vida, sem necessidade do concurso de utdpicos
sentimentos de bondade e altruismo, que € inutil pedir e ingénuo esperar naquele nivel.
Mais de que elemento de transformacdes, invocado em vao, sao eles, pelo contrario, o

30



ponto de chegada de novo trecho percorrido no caminho evolutivo, sdo o resultado do
embate das forgas pertencentes ao plano inferior.

Tudo é ldgico, claro, em seu lugar justo. A luta € um exercicio com
finalidade seletiva; o esforgo para evolver é o pagamento devido pelo homem, divida que
ele contraiu com a queda (veja o volume “Deus e Universo”), que € o0 prego de seu
resgate. A dor € uma escola salutar para aprender a eliminar o erro. E quanto mais se
sofre, mais se aprende; e quanto mais erros se eliminam, mais a dor diminui. Ao invés de
colher escandalo e pessimismo da leitura de Maquiavel nasce aqui um hino a evolucéo e
a sabedoria da vida. O homem nao esta ainda maduro para conceber e exercitar o poder
como fungédo social, para o bem coletivo. Governantes e governados témm conceitos
diferentes. Exercita o poder quem venceu na luta e o exerce,pe%@é' vantagem,
dominando o povo. SO essa vantagem egoistica e imediata explica‘$ de tantos para
atingir os postos de mando. De fato, o poder ndo gera colabqra@ , como deveria, e
como aconteceria num plano superior, mas inimigos e rivais; requer forca, e € o prémio
egoista para o mais forte e ndo um servigo reconhecido pelos governados que o aceitam
com gratidao. /\" )
Eis entdo que Maquiavel se ocupa @1‘56 lugar, em ensinar aos
governantes como defender-se para permanecer yoder. Explica-nos ele que se
evitam as conjuragcdes quando as maiorias nao. o odeiam. Entdo, diz-nos ele, os rebeldes
nao ousam e temem, porque ndo tém o consewto da maioria. O conjurado tem medo
do castigo. O chefe tem a majestade do reino o poder em agao e, se também tiver o
favor popular, nada tem a temer. Assim, iavel s6 coloca objetivamente na balanca
do poder os elementos que ele jul »&/os, acreditando que os fatores morais e
espirituais ndo o sejam, porque ié%? nderaveis. E no entanto, os governantes —
quando aqueles fatores lhes podi servir como reforgo, em virtude do dominio que
exercem esses elementos na psi da massa — apressam-se a declarar-se investidos
em seu poder por direita_divino, e fazer-se aprovar, sancionar e abengoar pela
autoridades religiosas, declarando-se representantes de Deus. Inuteis mantos, que as
revolugdes, quando merecidas em virtude dos abusos cometidos mesmo a sombra de
Deus, e os tempos estz maduros, rasgaram e destruiram.

Podéa vida parecer desapiedada e feroz, mas como pode deixar-se de
admirar essa su luta, apesar de cruel, sinceridade, que pde a nu os valores reais,
essa sua hone%a{de franca, que desmantela todas as hipocrisias e tira do ninho todos
0s parasitas, dos recantos mortos em que nao ¢ licito ninguém esconder-se para gozar a
vida, qum escapar ao indispensavel esforco de todos, o de evoluir? Quem é

nte honesto ndo pode temer essas intervengdes purificadoras, pois que, que
o pode sofrer depuracdes. As tempestades destruidoras, que a sabedoria da
vida de vez em quando desencadeia no mundo, sdo obra que destroi o corrompido e cura.
A dor é dura, mas lava e purifica, e a vida sai das provas rejuvenescida, reforgada, muito
mais apta assim a dar um novo salto para a frente, como nio lhe nao era possivel no
estado anterior, carregado de incrustagdes e abusos.

Procuramos neste capitulo, colocar sob os olhos do leitor esse dinamismo
em acao, em que se debatem as forgcas da vida, sempre mais construtivamente
emergindo do caos. Procuramos mostrar-lhe, em contraposi¢ao, a figura do velho tipo do
homem de poder, com o novo, da nova civilizagdo, situado num plano biologicamente
mais elevado. O primeiro, odiado, invejado, pobre ser, ndo colaborador, mas escravo da
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opinido publica, também ela imersa na mesma psicologia de luta. Triste dominio o do
chefe num tal mundo, em que € necessaria a for¢ga e a astucia maquiavélicas para reinar,
e isso por culpa de todos. E bem ftriste ser escravo de massas animadas por essa
psicologia de exploragéo egoistica, ter de considera-las como um inimigo de quem se €
obrigado a defender-se, porque estdo prontas a saltar em cima ao primeiro sinal de
fraqueza. A evolugao abre a todos, governantes e governados, novos horizontes, prepara
formas de vida mais altas, que serdao compreendidas, quando o homem for mais
inteligente, e entdo serdo aceitas, porque mais vantajosas para todos. O problema é de
chegar a compreender essa vantagem, porque, uma vez ela compreendida, ninguém mais
pode recusar-se a seguir um caminho melhor, por um principio utilitirio, que todos
compreendem. O mundo futuro olhara com horror e compaixao os uais’ métodos de
governar o mundo. Mas, para melhorar, € mister maturidade, ao nas maiorias
humanas, ndo s6 nos chefes, mas também nos povos, porque I& efes e povos se
impdem o mesmo comportamento. E este é dado pelo atual p vida humana. Do
novo tipo de homem de governo, ja tratamos no capitulo “Qm ', da Grande Sintese.
Mas, se o presente pode parecer triste, as forgas |rref|;ea do progresso trabalham
incessantemente, obrigando o homem a supera-lo. Fudo<isso esta no pensamento e na
vontade da historia, a qual, ja que evolver é lei d npora que tudo isto se realize,
com a nova civilizagao do terceiro milénio.

| \

J . o ~ I~
Aparece por vezes, terra, um tipo bioldgico de exceg¢do, com indices
caracteristicos estranhos, se derarmos em relagdo as leis normais da vida,
seguidas pela maioria. Estudamos sua figura e fungao no capitulo “Os Guias do Mundo”.
Vejamos agora como se comp ele, quando é colocado em contato com a realidade do
mundo animal, e com se comporta este em relagdo aquele tipo biolégico. No capitulo

citado, vimos como o ais sustentados pelas forcas do Alto, descem a terra. Agora
troquemos a persp u seja, vejamos como os acolhem, os alteram, os contorcem e
sufocam as forg amblente terrestre, com os quais eles se encontram para nelas se
entrosarem. Tr -se de uma luta entre dois tipos e dois planos bioldgicos. Observemos
como se c am os representantes de cada um deles, armados de forma tao
diferente o vencem ou perdem na luta pela vida. Perscrutemos tudo isso com a

S|t|va objetiva e desapiedada de Maquiavel, partindo do principio positivo de

ndo, tudo é luta para viver e para subir, e que a vida é sempre utilitaria. O
problema é ver a forma que essa luta assume, e quais os alvos que o utilitarismo da vida
quer ‘atingir nos planos mais altos. Nado queremos dizer que esse tipo biolégico se nos
apresente sempre em seu ponto maximo, o santo. E mais comum ele se apresentar de
forma mais ou menos alta, aproximando-se do santo. Apresenta-se como homem
simplesmente honesto, moral, evangélico, que procura tender a perfeicdo da santidade.
O problema interessa, portanto, a mais pessoas do que se pensa, e as proprias massas,
porgue sao elas que nele estado envolvidas, o que se pode ver na veneragao que tributam
ao santo, exprimindo dessa forma, inconscientemente, uma aprovacédo, o0 que € uma
exigéncia das leis da vida.
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Quando vem viver na terra algum exemplar raro do tipo biolégico do
santo, ou de alguém que a isso tende, verifica-se um espetaculo que relembra o da
descida dos martires inermes a jaula dos ledes. Ele desce ao mundo que Maquiavel pds a
nu, com cruel verdade, como vimos nas paginas precedentes. Observemos. Que
acontece com o cordeiro quando desce entre os lobos? Este, naturalmente comegcam a
rodea-lo, farejando a presa. Num mundo cuja maior atividade consiste em viver
dilacerando o préximo, porque esse € trabalho que a selegcado impde no plano animal, a
primeira manifestacdo da vida é representada pela agressao. Em vista dessa psicologia
base, comegam os lobos a farejar, a fim de conhecer a forga do inimigo, para calcular se
convém realizar o esfor¢co de agredi-lo, de maneira que seja compensadO(m.a seguranga
da vitdéria. Esta é a principal forma de atividade, no plano em que v&b € 0 homem,
tanto como individuo, quanto como povo. Inutil, pois pensar na ao da guerra
enquanto a maioria humana continuar a pertencer, prevalentemfnt& undo animal.

Comeca entdo a espoliacdo do homem ev co. Aproxima-se 0
primeiro lobo, d4 uma dentada e arranca um pedaco de carne’ Visto que a cobicada festa

foi iniciada impunemente, apressa-se um segundo a W‘t. primeiro, e com outra
dentada abocanha outro naco de carne. E assim por diante; Encorajados pelo éxito dos
mais fortes, adiantam-se entdo os fracos mascar fortes e com armas ocultas. E
enganam o homem evangélico com suas astucias entiras, todos fascinados pela

grande miragem: poder tirar tudo, “impunemen
reagcao punitiva, unica coisa que eles teme
pode conseguir ordem num povo pela i
imposicdo da mais forte. Nessa impuni
poder, sem esforgo nem perigo super

do préximo, ou seja, escapando a sua
os pode deter. E por isso que so6 se

side o sonho e voluptuosidade do macho:
y staculo que o impede de obter a vitoria sobre
o préoximo. Consiste a satisfagde em, achar, nesse caso, o caminho mais rapido e mais
facil a seu instinto de conquistar inar, para evoluir. Mas, para obedecer ao que a
vida ordena ao macho, satisfazer a vitoria € de pouca valia, porque ela é fruto mais da
fraqueza do vencido do que superioridade do vencedor. As leis sociais, como 0
equilibrio dos povos e seu assalto nas guerras, baseiam-se neste principio: obter o
maximo arriscando o 0, e apoderar-se de tudo. Se, no plano humano, isto significa
vitéria, mesmo nao do num plano mais alto, explica-se quando se pensa que 0
espirito de egoi de dominio, que hoje se procura corrigir com as virtudes do
altruismo e obediéncia, se formou no homem justamente porque s6 os individuos que o
possuiam conseguiram sobreviver melhor na luta universal pela vida.

@ ssim, o homem do Evangelho fica reduzido apenas a seus ossos. Estes
sO |lhe sa ixados pelo préximo, porque de nada lhe servem. Contenta-se em despoja-
lo. ata, s6 porque isso representa um trabalho que nada Ihe rende, e por isso o
deixa viver. E que faz o homem do Evangelho? Descido ao inferno terrestre, olha sua
patria longinqua e se deixa despojar e matar. Ele conhece outra vida, desconhecida por
gquem o assalta, de modo que nao perde muito, mesmo se |lhe tiram a vida terrena, que
para os outros € tudo. Ele se deixa despojar na terra, pois tem pouco a perder, ja que
seus valores estdo em outro lugar. Entdo, quem o despojou acredita que venceu, ao
passo que o homem do Evangelho sabe, ao contrario, que o outro perdeu, pois, ao invés
de subir para a libertagdo, cada vez mais ele se prende a um carcere infernal.
Compadece-se entéo, e chora sobre a miséria do seu préoximo, que é de tal sorte e tanta,
que até considera um belo lugar de permanéncia a estrumeira humana, e julga vencer
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quando, ao contrario, se amarra sempre mais a seu carcere. Ora, a traicdo, para o
homem normal consiste justamente na ilusdo que o circunda, e que lhe faz crer que
venceu, quando perdeu. Entretanto, isto € natural em vista da ignorancia, e portanto, a
ilusdo crescerem a proporgcao que se desce na escala da involugéao.

Nasce assim um estranho duelo em que as posi¢des, as armas e os alvos
sdo tdo diversos, que ndo se sabe quem vence e quem perde. Permanece o principio
fundamental da vida, que é sempre utilitaria, s6 que os alvos utilitarios sdo diferentes.
Como o macho e a fémea encontram modo de conviver, cada um no seu perfeito
egoismo, sO porque seus alvos utilitarios sdo opostos, assim o santo e 0 homem normal
descobrem o modo de viver juntos, porque as metas de suas vidas estdo'nas antipodas.
O tipo normal, rei da espoliacdo, consegue alegrar-se ao esmagachr. O tipo
evangélico atinge sua alegria em outro mundo desconhecido do priw, undo em que
a perda das coisas terrenas, que para o outro sao tudo, repr@e&q ase nada. Sendo
eles dois tipos biolégicos diferentissimos e falando duas linguas diversas, é natural que se
considerem reciprocamente tolos. Ambos tem razdo, mas cada em seu plano. Mas
uma vez colocados nos planos que lhes n&o pertencem, enta tardo ambos errados.

Para compreender melhor a posi¢ao G@Ji , homem do Evangelho,
tipo biolégico do futuro, em relagdo a maioria d is, faremos uma comparagao.
Imaginemos um passaro, habituado a voar em_seu mundo aéreo de liberdade, de luz, de
panorama vastissimo e rapidos movimentos.'%ei passaro, desce, um dia, para viver
entre os peixes, no fundo do mar, num mum SO, escuro, com panorama minimo e

movimentos lentissimos. O primeiro modo abelecer conhecimento entre seres que
se encontram pela primeira vez, que re :animais, quer as vezes entre homens, € a
agressao e a defesa, isto é, a luta. E é} dura apresentagao bioldgica, a que se faz na
sala de visitas da vida, baseada’n manual de educagao bem positivo e objetivo, cuja
finalidade é mostrar quais o fensivos de que cada um dispde e, nessa base,
julga-lo. Isso porque no pl animal-humano o valor é dado pela for¢a e pela capacidade
de subjugar. Por isso, os peixes agredirdo o passaro que entre eles desceu e, senhores
de seu ambiente, vangloriar-se-ao de sua for¢a e sabedoria, condenando o passaro que,
por estar no meio de e encontra fatalmente sem razdo. Impor-lhe-do, assim, um
modo de viver, produto de seu cérebro de peixes, mas que sera aceitavel para o passaro.
E quando este n eus rapidos e livres vbos nos espacgos, nos vastissimos horizontes
cheios de luz, eixes o chamaréao de louco. E se o passaro convidar os peixes a subir,
um pouco q@J , para a superficie, a fim de terem mais luz, narrando as maravilhas do
mundo a(@ S aguas, os peixes gritarao que € utopia, dizendo: peixe sempre foi peixe,
0 NOSSO unico mundo verdadeiro. O resto é sonho. E se o passaro narrar e falar
daq ele bem conhece, eles todos negarao e voltardo ao abismo.

Entdo o pobre passaro exilado chorara sua bela patria longinqua e dira
que é um crime produzir filhos porque lhe é duro demais viver assim. No entanto, para os
peixes, nascidos em seu ambiente e a ele proporcionados, a vida pode ser a coisa mais
adequada até bela. Assim, para os seres do tipo comum corrente, a vida terrestre, feita de
mentira, de luta feroz, de dores continuas, pode ser o necessario. Poderiamos perguntar,
com efeito: se estes homens nao tivessem tdo desgragadas ocupagdes, que saberiam
fazer melhor do que isso? E como tirar-lhas se, sem elas, s6 saberiam morrer de tédio ou
destruir-se com toda a espécie de abusos? Se ndo houvera esse freio de tantas
dificuldades na terra, quem moderaria sua insaciavel sede de gozos? Se nao houvera o
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reciproco assalto continuo, quem arrancaria 0 homem a sua preguica, para obriga-lo a
evoluir?

Para o evoluido, entretanto, a coisa é diferente. Para ele o ambiente
terrestre € verdadeiramente um inferno, uma vida inaceitavel. Seus instintos sao
diferentes, suas idéias ndo sdo compreendidas, suas mais vivas verdades sio utopia. O
pobre passaro, sedento de luz e liberdade bate em vao as asas para voar. Todos 0s
peixes o acham ridiculo. E ele assim estragara suas asas gloriosas, conseguindo mover-
se com dificuldade, embaragado no fundo do mar, la onde os peixes sabem nadar tao
bem e viver confortavelmente.

Mas ocorre uma circunstancia. O passaro morrera de padMntos se 0s
peixes ndo o matarem logo de vez. Em vida sera tomado como, lo J'todawa ele

contou coisas estranhas e novas, que nenhum peixe jamais soube se, e alguns o
ouviram, alguma curiosidade foi suscitada. Assim, também, J&( comum ha um
desejo indefinido de progresso, dado pelo instinto de evolugca , nesses casos, se

desperta porque todos anseiam subir, ainda que muitos pafém no primeiro esforco. O

passaro perdera as asas, vivera e morrera dilacerado, m escida ao mundo inferior
era o unico meio para fazer chegar um pouco de a@a’ mbaixo, luz que, doutra
forma, seria ignorada para sempre. Aquela descid 1do superior dos passaros, era

0 Unico meio para que alguém, do mundo inferior dos peixes, se movesse e tentasse subir
um pouco mais para cima. E o passaro ou voluido continua sendo o mensageiro
enviado por Deus como vitima, saindo de ndo superior para iluminar com seu
sacrificio um mundo inferior e ajuda-lo a s %assim que se pode compreender essa
pardbola do passaro e dos peixes. E, verdadeira, porque se baseia em trés leis
fundamentais da vida as quais corre trés instintos que sao vivos em noés: 1.°) a
fome, para conservar o individuo; 2. amor, para conservar a raga; 3.°) a evolugéo, para
progredir. Biologicamente, to res, mesmo os inferiores, possuem também esse
terceiro instinto. Ha, paractodos na vida humana, uma necessidade de subir, que
constrange os evoluidos a er e os involuidos a subir. O encontro € o choque
doloroso. Mas € dor genética. A subida sé se pode realizar através da dor.

Vimos @ Maquiavel nos descreve o mundo inferior dos peixes, sem
conhecer o dos pas Ele tem razao, entre os peixes. Mas entre os passaros, erra.
Quando nos diz : mlster mostrar-nos externamente virtuosos, mas que € perigoso sé-
lo de fato, permanece fechado nos limites de um mundo inferior. E necessaria muita
ignorancia s da vida para errar tanto, e muita insensibilidade para suportar as
reacoes ﬁj ao erros que sao assim perpetrados. Mentir é esforco; € indispensavel

os do instinto da mentira, isto é, sermos ignorantes e involuidos, para
. Tudo sacrificar em troca de vantagens efémeras de um mundo inferior € coisa
triste] e s6 almas ignorantes, capazes de se iludirem, podem fazer tdo mau negoécio. E
muito triste viver e agir assim, sem uma meta mais alta e mais segura, que nos garanta a
conquista de valores que n&o sejam mentira, como na terra. Logo que progride um pouco,
precisa o homem de um pao mais nutritivo. Chegar a ser eximio na arte de enganar o
proximo nado pode satisfazer nenhuma consciéncia bem formada. O homem fica
imensamente mais satisfeito e consegue resultados muito maiores, ao contrario, se
conseguiu compreender uma lei completamente diversa do principio de Maquiavel, ou
seja: “quem faz o bem aos outros, o faz a si mesmo, e quem faz o mal aos outros, a si
mesmo o faz’. Aqui ja saimos do mundo dos peixes e entramos no dos passaros. Mas
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tudo na terra quer ficar no primeiro desses dois mundos, e todo o universo é visto, na
terra, desse ponto de vista e reduzido aos termos desse ambiente.

Assim, pode haver duas formas de santidade: a intima que Deus vé em
segredo, reconhece e recompensa; e a exterior, oficialmente declarada diante do mundo,
perante o qual a primeira pode escapar sem ser vista. Nem sempre as duas chegam a
sobrepor-se e coincidir, porque o julgamento de Deus n&o pode ser igual ao dos homens.
A santidade é antes de tudo um fato privado entre a alma e Deus, unico que pode julgar
no mérito. A satisfacdo humana é outra coisa. Aqui estamos na terra e a lei da luta invade
tudo. Aqui, enquanto o santo esta vivo, muitas vezes o perseguem e até o matam. So
quando foi de todo embora, quando a sepultura esta bem fechada, e se esta bem seguro
de que ndo fala mais, entdo nasce o grupo que o santifica. Falamos santo no sentido
amplo, isto €, do homem excepcional, que mais tarde um grupo es‘o& omo bandeira,
para que muitos mediocres possam tornar-se um pouco mai es&f sombra. Assim,
cada religido, cada partido politico, cada periodo histérico, tem, seus eleitos, porque o
instinto de deificagdo é fenémeno bioldgico desde as fases. primitivas da evolugdo
humana. Ele se inclui no instinto de progredir, pelo qual sep ra criar, entre os homens
de excec¢ao, modelos para imitar, evoluindo com eles. S@_e ine, para os comunistas,
como o chefe de uma ordem religiosa para esta, s eneral para o exército, seja um
martir para uma idéia, o principio utilitario para a vida mpre 0 mesmo: o grupo escolhe
um chefe ideal para sua gléria, mas sobretudo para seu poder e defesa. O grupo gosta de
criar para si um modelo, mormente para mos ue os seguidores pretendem parecer.
Que de fato o sejam, isto é outra questao. % oisa todos estédo de acordo: que o santo
escolhido esteja bem morto, e portanto-i sibilitado de voltar a ocupar-se de coisas
terrenas, que os seguidores gostam jam deixadas exclusivamente em seu poder.
Entramos aqui no terreno de Maqui er que suportar o controle direto por parte de
um santo vivo, justamente nesse 0 em que se apaga todo principio superior, seria
um contraste e um empecil

Os homens rra, pelo instinto de progredir, ttm mais ou menos a
intuicdo de que, nesses casos, existe um ser superior. Mas eles continuam a ser praticos,
no terreno positivo: limi se a usa-lo. Imita-lo € muito dificil. Bem sabem eles que assim
€, € pouco pensam A santidade n&o é comida para todos os dentes. Mas alardea-la
é vantajoso. O h prega e faz muitas coisas bonitas, mas se quisermos compreender
por que as diz'e as faz, acharemos que a verdadeira e ultima razdo quase sempre é
apenas uma@ de sua. S6 os ingénuos podem acreditar no que dizem os astutos: isto
€, que se@ fazer algo sem tirar vantagem. Todos tém o alvo “util”. E isto ndo constitui
culpa: é da vida. E erro pensar que isto, como principio, seja uma culpa. O defeito
i baixeza da utilidade que queremos alcancar, e por isso desaparece no ser
superior, que pde a sua utilidade no amor ao préximo, no amor de Deus.

N&o nos escandalizemos desta utilitariedade da vida. Em sua sabedoria,
ela consegue extrair utilidade de tudo, até mesmo dos instintos elementares do homem.
Explora-se o santo, mas assim se alardeia a virtude, e as massas que s6 sabem pensar
com a cabega de quem as guia, aprendem regras melhores de vida, assimilam alguma
coisa por sugestdo, aplicam também algumas delas, fazendo tudo por imitagdo. Como
ensinar a gente que nao sabe e nao quer pensar, porque issoO cansa, se hao com a
repeticdo mecanica de maximas simples, axiomaticas, que ndo requerem nenhum esforgo
mental? E no entanto, assim se progride. Deste modo ¢é atingido o alvo da vida, ainda que

36



apenas na forma permitida pelo estado de involugdo humana. Imitagdo. Nisto tudo vemos,
mas que o defeito do homem, a sabedoria da vida, que sabe tirar partido de tudo, até dos
defeitos. Que poderiam as massas assimilar do super-homem, se tivessem contato direto
com ele? Quando isso aconteceu, eles perderam a ocasiéo, por absoluta incapacidade de
compreendé-lo. Se ndo houvesse essa exploragao utilitarista por parte dos grupos, quem
desempenharia a funcao de intermediario entre o mais € 0 menos, para torna-lo acessivel
a todos? Quem funcionaria como redutor de potencialidade do génio que queima, até a
tepidez dos cérebros pequenos da maioria? Quem fixaria no concreto pratico o relampago
evanescente de um pensamento que atravessa o mundo como um meteoro? A vida é
uma construgdo organica em que cada individuo tem a sua respectingmgéo atil. E
também os involuidos fazem parte dela e devem executar o seu trabalho. IU'seio da vida
nada é fatuo, mas tudo é sabio, até mesmo aquelas manifestagéesw ementares que
podem parecer tolas aos mais orgulhosos. | &

Assim, o instinto do progresso leva os prin% a imitar os mais
evoluidos, porque a lei de evolugdo é fundamental e impera soberana. Vimos que as
necessidades basicas que a vida impde, sdo a fome, para onservacao individual, o
amor, para a coletiva, e a evolucao, para que tudo i n&o signifique trabalho inutil, mas
sirva, ao invés, para progredir. As formas materiai s80 revestimentos, para fim de
aprendizado, de principios espirituais, que nelas decaem, e a meta suprema desses
principios é remontar a Deus. Assim as trés supracitadas leis: fome, amor, evolugdo, sao
trés degraus consecutivos, o primeiro dos is’serve para passar ao segundo, € O
segundo para alcangar o terceiro. A fome para.conservar o individuo, a fim de que este,
amando, conserve a raga, para que 1éperimentando por sua conta e aprendendo
dos mais evoluidos, progrida. A meta fi de tudo € a subida. E na vida, o trabalho é
dividido: os involuidos tendem a permanecer servos, porque nada mais sabem, e fazem o
trabalho material de conseguir rve para satisfazer a fome de todos. A mulher, ao
invés, € incumbida do amor. Seu trabalho é, com sua arte, apoderar-se da semente do
macho, que lhe pertence e ela defende como propriedade sua, e assim gerar e
depois criar a prole. Os evoluidos s&o incumbidos da evolugéo. Seu trabalho € apoderar-
se das massas huma @ produto dos dois trabalhos precedentes, a fim de elaborar o
fruto de ambos. Trata-se sempre de apoderar-se. O esforco do anjo decaido para

reconquistar o p perdido, ou seja, para, do caos criado com sua revolta, reconstruir
a ordem, esse esforco compete ao macho. O tipo biolégico do evoluido € que se coloca a
frente da m ascensional da humanidade. E o pioneiro do porvir, o explorador de

novos C es do conhecimento, ainda que, nos graus menos evoluidos, ele seja
apenas mpotente, que impde com a forca uma nova ordem. A vida o respeita, e,
repr ndo ele um valor biolégico, mais cedo ou mais tarde ele impde respeito ao
instinto das massas.

Observemos os instintos. Falam-nos claro, revelando-nos o pensamento
diretivo e a vontade da vida. Assim, o homem se sente impelido, sem saber por que ( e
obedece sem discutir) a utilizar o produto da vida alheia, seja planta ou animal, para
nutrir-se, e deles se alimenta. Por outro instinto, sem discuti-lo, o homem ¢é impulsionado
a utilizar a mulher para reproduzir-se, e entdo ele ama. Enfim, para satisfazer seu instinto
de progresso, é o homem levado a utilizar o super-homem, e por isso o venera, glorifica e
imita, embora o tenha antes desprezado e perseguido. Sdo estes os valores da vida, por
ela ansiado através dos seres que a representam; estas sdo as coisas preciosas e
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defendidas na economia utilitaria da natureza, que sabe ser econdmica nas coisas de
somenos importancia e riquissima onde se acham a de maior importancia para seus fins.
Por isso ela é avara em fornecer meios para viver, porque quer nosso esfor¢co a fim de
procura-los e depois dessa busca, sabe até ser prédiga. Por isso é exuberante de
sementes geradoras mas, a seguir, nos da uma existéncia precaria, para que se aprenda
na luta. Por isso deixa os super-homens em poder dos involuidos, a fim de que, nesse
atrito sejam testados, e se revelem e afirmem na luta. Assim, a vida utiliza tudo para seus
altos fins: um bom alimento, como uma mulher bela, ou um herdi ou génio ou santo,
defendendo seus valores e abandonando o inutil, rica e prodiga onde se encontra a meta
alcancar, pobre e avarenta no que |he nao interessa, demonstrando gmmente com
esses sinais inequivocos o seu pensamento. e

Por isso, como o bom alimento ou a mulher bel.a& per-homem ¢é
ansiosamente desejado. Mas, para utiliza-lo, ndo o podemos nﬁ/ ar, nem fecunda-
lo. E mister imita-lo. E isso ¢é dificil. Ele pensa e age tao diversa@ dos outros! E ele é
s6 um modelo, mas o esforco de subir é indispensavel que’cada um o fagca de per si,
sozinho. Também o0s macacos imitam, mas s6 o Iado/vi_ 0, sem compreender o
significado dos atos que repetem. Assim também as‘massas limitam a imitar as atitudes
aparentes, e julgam que a santidade consista em‘jejuar, ou dormir no chao, e que ela
resida na pobreza, na castidade ou na humildade . ndo percebem que estes sao
apenas acessorios exteriores, o lado negativo enuncia a terra, e ndo o lado positivo e
verdadeiro da santidade. Mas o homem soé.vé erra e concebe todo o universo em
relagdo a esse unico ponto de referénc@ or isso que reduziu a paixao de Cristo

particularmente a carnificina de um co 4 que o resto se acha mais longe do seu

mundo J
No entanto, a smtiﬁg e algo de positivo, de construtivo no espirito, e
nao apenas destrutivo no corpo; a com a renuncia, s6 para conquistar mais e em
ponto mais alto; é feita co soliddo apenas para abracgar todas as criaturas; é feita com
0s Ocios materiais e aparen a contemplagdo, unicamente para dinamizar-se numa
atividade espiritual maior. Assim, do santo, o homem imita 0 que mais compreende, mas
que vale menos, ma bém o que melhor assimila, porque mais proximo da sua
natureza de involuid os temos riquezas imensas a nosso lado, todavia, na sabedoria
da natureza, so6 2 dado agarrar 0 que merecemos, compreendemos, 0 que podemos
alcancar e assimilar. Por isso, é natural que 0 homem comece imitando a exterioridade ,
enquanto Ih@ a o que vale mais. Mas a vida ndo pode pedir mais a um ser material,
que tende“a reduzir a atividade espiritual a movimentos fisicos de boca, bracos e pernas.
De tudo isso nasce novo conceito de virtude. Em outros termos, surge em
no o conceito de virtude positiva, enquanto passa ao segundo plano de virtude
negativa, tal como foi prevalentemente compreendida até hoje, ou seja, virtude que
consiste mais em nao fazer. Nao pode negar-se que uma pedra satisfaga as virtudes de
pobreza, castidade e obediéncia, pois ninguém é mais pobre, casto e obediente que uma
pedra. No entanto, bem longe estd uma pedra de ser santa. Dessa forma, encoraja-se a
inércia, sufoca-se o eu, oprimindo-o, ao invés de desenvolver-lhe os recursos. Mas isto se
explica. O homem esta situado na animalidade e, se esse é seu mundo e sua casa, desde
que ele ndo conhece ainda a nova, so6 Ihe resta destruir a velha. Mas claro que isso nao é
construir. Entretanto, que mais pode fazer, quem nao sabe construir? Entdo, esperam-se
os construtores, os santos, os herdis, os guias do novo caminho. Explica-se isso, também,

38



como consequéncia da luta pela vida, em razdo da qual cada pregador de virtudes sente
necessidade de cercar-se de ovelhinhas obedientes, antes de encontrar diante de si o
santo independente. Tudo se explica. Mas desse modo, sobra-nos apenas uma virtude
triste, com sabor de puni¢cdo; no entanto, ainda que tenha que ser assim nos seus
primeiros passos penosos, devera ser alegre e construtiva, na sua parte melhor, numa
forma que tem sabor de conquista e de triunfo. Devemos ser virtuosos, porém com mais
inteligéncia. Consiste a virtude em fazer a vida elevar-se, e ndao mutila-la e mata-la. E
nesse ponto vemos como € util, mesmo no terreno pratico, Ter compreendido o fenbmeno
do universo, ja que sO desse conhecimento € que se pode deduzir uma moral da qual
podem compreender-se todos os postulados de acordo com as leis da vidae podem ser
elas logicamente demonstradas a razdo. Elevemo-nos: - esta é a reg Wconceito da
evolucao que nos indica a escala de valores. ‘}

Elevemo-nos, ou entdo cairemos no mundo pe% iavel, que é um
mundo de traigdes. Ele também nos oferece estima e respeit as so6 invejando-nos e
odiando-nos, e enquanto formos fortes. Nesse mundo, o vericido e o fraco nem sequer

sao odiados, mas lancados fora com desprezo devido ao vencido. Mundo em que a morte
de um é vida do outro; mundo em que o amor luta“para procriar e o 6dio para matar.
Mundo em que cada momento de vida deve ser c lo contra todos, numa luta sem

tréguas, em cada pensamento e ato. Estamos tdo per dos de luta, que mesmo quando
oramos a Deus, lutamos para cavar favores. A batalha atinge até o terreno moral que € o
mais alto e préprio das religides. Desse mod -S€ a guerra ao proximo até em nome da
virtude. Os proprios principios dos planos mﬁores mais livres tém que assumir, para
3 oral sustentada por sangdes correspondentes.
nos de vida. E é interessante observar como
ocorre 0 embate entre forgas do ngelho e as da animalidade humana, e ver que
contorgdes tém que sofrer es ios superiores, quando descem em contato com a
dura realidade da vida terrena, a fim de conseguir adaptar-se a ela. Maquiavel da-nos
uma idéia disso. E veremos entao que o Evangelho, na terra, toma forma de utopia, e a
virtude, de mentira. Desfralda-se entdo a bandeira do amor fraterno, do altruismo, do
espirito de sacrificio, (ocultando por baixo a vantagem material, explorando tudo no
interesse préprio@ do” isso é um fendmeno bioldégico que pertence a todas
manifestagdes d na terra, em qualquer lugar, tempo e religido. Nao estamos, pois,
julgando ningué&mas apenas fazemos constatagdes bioldgicas objetivas e com absoluta
imparcialidade.

subsistir na terra, a forma de imposi¢
Ha luta, ndo s6 entre homens, mas e

primeiro erro € de quem exige a virtude, no proximo, de forma antivital,
isto_é, p dendo ter, em nome da virtude, o direito de sufocar a vida nos outros. E
nat tdo, que esta se rebele, para ndo deixar-se sufocar. Com efeito, tudo o que
atenta contra a vida, atenta contra Deus que a quis. Entdo, a virtude, na terra, assume a
forma de luta para todos se esmagarem mutuamente: de um lado os moralistas que a
impdem, sufocando, de outro, seus discipulos que ndo se querem deixar sufocar. Mas, de
um modo geral, estes sabem defender-se bem por si mesmos, e esta é sua melhor
sabedoria. No atual estado de involugdo humana, é tdo grande a ignorancia, que se torna
inutil pretender resolver os problemas com a inteligéncia e a bondade. Por isso, sé existe
o caminho longo, duro e doloroso da luta. Assim resolve a vida os seus problemas. Mas
bem sabemos com quantas dores. E assim, com estas, 0 homem paga a sua ignorancia.
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Tudo é justo e se explica. Num plano de vida involuida, a virtude nao é
sentida, nem espontanea, nem compreendida. S6 pode ser imposta pelo mais forte e
aceita pelo mais fraco com repugnancia, pois a vontade de viver sé existe em forma
animal. Nesse nivel, a virtude € um peso, uma persegui¢do. E o individuo que aceita
essas cadeias, sente-se no direito, de acordo com a psicologia de seu plano, de ter
ciumes de quem n&o esta acorrentado como ele as mesmas virtudes, e portanto pode
gozar de liberdade. (Assim, de fato, a liberdade na pratica nao é mais do que abuso). Ele
sente-se autorizado, em nome da propria virtude, a desviar os seus sofrimentos contra os
que nao estdo presos a estes, ou seja, os nao virtuosos. Nasce assim o santo zelo
agressivo e a procura da satisfagdo ao proprio rancor — filho do instinto dé.conservagao
na luta pela vida — exigindo que o préximo figue amarrado a mesma ude’a que ele se
encontra ligado. Dizem: “ao menos, ja que devo fazer sacrificios e N s, que as faca
também o proximo”. E € assim que alguns pregam e impdem a virtude. No plano animal,
nada além disso se pode obter. Mas qualquer pessoa vé quan w isso esta longe do

principio do Evangelho, do “ama teu proximo”. N

Se na terra séo fixadas algumas normas como virtudes e estas sao
aprovadas e exaltadas, deve-se isso ao fato de elas 'podem ser utilizadas pelos
involuidos como arma, a fim de lutarem pela pro ‘para combaterem melhor com

ela contra o proximo. Se a caridade € proclamada e cada em forma de beneficéncia,
pode ser isso devido também ao fato de que, eom ela, podem recolher-se da piedade
publica, fundos dos quais mais tarde p viver os organizadores. Assim, o0s
beneficiados podem ser um pretexto p eEgobrir interesses materiais, ou seja, a
industria da beneficéncia ou desejo . Mas, que o homem atual ame e tenha
verdadeiramente predilegdo pelos d 0s, em seu instintivo egoismo individual, é
coisa em que alguns podem n&oracreditar. Mas pode ser conveniente, aos piores, a bela
mentira de uma caridade uti ér% uantas coisas belas e grandes se fazem pelos
pobres! No entanto, o problema é descobrir se, por detras de tanto barulho, os pobres
gozam sempre realmente alguma coisa, ou se apenas para eles sobraram as migalhas do
repasto. Porém, como Eode admitir, quem conhece o homem atual, que ele sempre

trabalhe desinteressad te pelo proximo? Nao dizemos que a vantagem seja o furto, o
que seria escéndalgﬁ] ode-se conquistar uma posi¢ao, o que se admite, ou a gloria, o
que é tolerado, im por diante. O alvo pode ser também o do dominio moral da
classe, base d der. Por que na Europa, o Clero sempre lutou para manter o monopalio
da instrugéo@li a, com as escolas, contra o ensinamento dado pelo Estado, e sempre
procurou nos, reservar para si uma catedra de religiao? No entanto, como pode
acr ditar,@m conhece o0 homem de hoje, que interessem a alguém os principios em si,
o signifiguem interesse de dominio individual ou de casta? Quem € que pode
acreditar que o homem, em cada caso, gaste suas preciosas energias por algo que |he
nao renda de forma positiva e imediata? Existem , sem duvida, muitos casos genuinos de
admiravel bondade e sacrificio, mas pode-se também pensar que nem tudo o que brilha
seja ouro.

Esta é a contor¢cao que tem que sofrer o principio da virtude, para descer
a terra, no campo em que se debate o problema da conservacgao individual. Nada disso
ocorreria, na aplicacao da virtude, o homem amasse o seu proximo, isto é, levasse em
conta os direitos que também seu semelhante tem a vida, respeitando-o, ao invés de
servir-se da virtude alheia para dominar. S ha uma solugao para o problema: a de fazer
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viver, ou melhor, a de ajudar todos a viver. O homem quer, antes de tudo, viver. Se isso
pode desagradar ao inimigo, que entdo o condena, nao é por certo culpa, diante de Deus.
Em nosso plano, quando alguém quer sufocar-nos no direito de viver e nos asfixia tirando-
nos o ar, o espaco e aquilo que necessitamos. Deus nao desce a ajudar-nos diretamente,
mas faz através de nos mesmos e diz-nos: “defende-te, ajuda-te”, porque o esforgo de
defender a nossa vida deve ser nosso.

Entao, se por exemplo, de um fraco que nao tenha outra defesa senao a
mentira, quiséssemos pretender, em nome da virtude, que dissesse sempre a verdade,
fazendo-o assim renunciar a unica arma que tem para defender sua vida, os culpados
seriamos nds que, em nome da virtude, o agredimos. Isto porque, para poder exigir dele
uma virtude que o desarma num mundo de armados, temos primeiro ever de liberta-lo
da necessidade de usar esse meio de defesa, e isso garantindo—lrl.@%5 inimo espago
necessario para viver. Garantir isso a todos, eis a grande otqra%éj tica social a ser
realizada. S6 desse modo poderado cessar as reagdes ao esm nto, que dissemina
tantos rancores nos oprimidos. Esta é uma das razdes das revolucdes. O povo reconhece

que os principios sao justos e percebe quando a classe dpml e o atraigoa enganando-
o. Exige que também os chefes apliguem esses c@ revolugado francesa foi
baseada no ateismo, porque o clero francés, em n risto e pregando o Evangelho,

s6 cuidara de apoderar-se das melhores posi¢des sociais, traindo Cristo e o Evangelho. E
ainda agora, se 0 povo as vezes se revolta, fa-loiem geral contra todos os maus ministros
que o merecem. Apenas fazemos aqui am erificacdes de sentido geral, e tanto
mais amargas porque se referem ao mais me delicado terreno, o espiritual e moral,
ao passo que Maquiavel o fazia ap terreno mais baixo, onde mais facil era
prescindir dos principios superiores. tica, infelizmente, a virtude € muitas vezes
propugnada e defendida até porqu um meio de sufocar a expanséo vital do préximo, e
pode transformar-se numa arma gressao, num meio util, na luta pela prépria vida.
Repitamos que esse princi luta invade tudo e nada lhe escapa na terra. O santo, o
homem evangelizado que de ade a tudo isso renuncia, s6 pode viver com o auxilio de
forgcas supranormais que descem até ele somente, porque somente ele pertence aqueles
planos.

@) a& o fenbmeno que a moral quer disciplinar mais do que todos os
outros, e isto é nde bem. Ele preside a conservagao coletiva, pela qual luta a vida
com vontade d rro. Depois da conservacao individual, é este o outro centro, em redor

ao qual ferv laneja, e naturalmente se verifica a contorgdo dos principios, quando de
um mun rior, sdo transportados a terra. Assim, a virtude da castidade, na pratica,
pode se ltecida porque serve para ter, em quem a segue, um rival de menos no
terr amor; como a virtude da pobreza pode ser exaltada porque serve para ter, em

gquem a observa, um rival de menos no terreno do bem-estar material. Na realidade
biolégica positiva, que é de Maquiavel, parece que essas duas virtudes, a da castidade e
pobreza, podem ter também esse sentido. Se ai acrescentarmos também o terceiro voto
franciscano, o da obediéncia, teremos o préximo reduzido a zero, completamente
demolido no plano bioldgico, o que significa poder conquistar-se todo o espacgo vital a
custa dele e em vantagem prépria, ou seja, um atalho facil para vencer, subjugando, na
luta pela vida. Tudo isso é muito triste, mas a vida também pode aparecer assim, do ponto
de vista de Maquiavel, de acordo com a realidade bioldgica. Na terra, tudo pode ser virado
ao contrario e falsificado. E temos que conhecer também esse aspecto da vida.
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Repetimos: tudo isso € muito triste. Mas € assim que aparece o nosso mundo, visto dos
planos superiores, dos quais desce este pensamento.

Assim, pode sustentar-se a santidade do matriménio para que o vizinho
cerceado por ela e dentro dela aprisionado com sua mulher, ndo possa atentar contra a
mulher do moralista, enquanto que a este muito agradaria atentar contra a mulher alheia.
Assim toda mulher, tendo em vista que a ela sobretudo pertence a fungéo biolégica do
amor, é a guardia natural e desapiedada da virtude em todas as outras mulheres, mas isto
s6 para exclui-las de seu banquete, em que triunfa ou espera poder triunfar. Assim, em
nome da virtude, pode justificar-se e tem foros de cidadania, ao lado do amor ao sexo
oposto, o 6dio e a perseguigdo contra o proprio amor. Por isso as mais denodadas
defensoras da virtude, em matéria de amor, s&o as mulheres feias, e'% encontram
quem as satisfaga, as irritadas solteironas, as frigidas, as desiludidg& desafogam na
raiva, escondidas sob o manto da virtude, tudo o que nao foi pqss@ safogar no amor.
Estamos nos antipodas da bondade evangélica, e desse m verdadeiro sentido
cristdo esta invertido. Com efeito, Cristo escolheu Madalena €ntre as mulheres que mais
haviam amado, ainda que carnalmente, mas tinham amade, o estavam irritadas pela
renuincia forgada isto porque o Amor é a lei da vida. E tri!!E‘}qu do ele esta corrompido,
mas qualquer amor é sempre melhor que o azedu e)a vinganga, que o odio.

Se esse é 0 abuso que se pode fazer, das normas que pretendem regular
a vida humana, ndo se pode negar sua utilida omo normas de vida para a maioria, e
quao grande conhecimento da natureza hu as exprimam, em vista dos instintos
animais de revolta e luta, de egoismo e mo tipo biolégico dominante, qualidades
que aquelas normas presumem nele. I% feitas para a maioria no nivel animal. Para
uma minoria mais evoluida, em que instintos ja estdo transformados, certas normas
podem n&o ter sentido e, se aplicadas a personalidades fracas, podem até provocar
complexos de inferioridade. E to positivo que o ambiente terrestre representa uma
forca, tem suas leis e seus.direitos. Quando o céu desce a terra, para aqui enxertar uma
vida nova, tem que levar em conta tudo isso, deve suportar o choque da reagao por parte
das forgas ativas neste ambiente. Aqui, onde reinam os principios de vida de um plano

inferior, o santo apare mo um intruso e um violador. S6 pode ser um martir destinado
a destruicdo, um utopista‘tolerado apenas enquanto ndo agride nem prejudica e, depois
da morte, enqua le se pode tirar proveito. Se olharmos bem, poderemos ver que a

exaltacao que az a tantos grandes homens, pode as vezes ocorrer também em fungéo
de sua capa@j de ser explorados. Seria possivel que o tipo bioldgico involuido, como
€, exalte outro"homem se isto ndo lhe servir para qualquer vantagem sua egoistica? Nao
diz @tenha que ser o dinheiro. Ha tantos desejos e tantas vantagens na terra!
ria ser diferente num mundo em que cada posicéo, pela necessidade de uma

defesa? Entao, a prépria posi¢ao social, qualquer que ela seja, pode representar o castelo
do ataque e da defesa, pois o involuido sabe que o animal sem toca, esta perdido.

Como se vé, nao discutimos cada uma das instituicbes sociais, posi¢cdes
juridicas, governos ou religides. Discutimos, sim, os principios da vida e sua aplicagéo
entre os homens. Procuramos compreender e expor a verdade mais verdadeira, a que é
mais dificil de conhecer, a mais escondida, mas a mais escaldante, a que mais se proibe
de dizer. E isto porque, sendo ela a mais verdadeira, e € a que mais se mantém
escondida na batalha para viver, pois representa a verdadeira face do homem, a medida
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de suas forgas, as qualidades de suas armas, a natureza da sua estratégia, justamente
aquilo que o homem precisa deixar o inimigo conhecer menos. Essa verdade € a mais
proibida de falar-se, porque descobre o0 jogo sujo e oculto que revela a animalidade, a
vergonha da baixeza dos instintos, métodos e alvos, coisas cujo reconhecimento
representa uma degradagao que ofende o orgulho humano. Pode parecer que estejamos
fazendo aqui maliciosamente a acusacdo da humanidade. Ndo. Mesmo sem ofender
ninguém em particular e respeitando a todos, é necessario ter a coragem de enfrentar os
problemas de face, com sinceridade, para vermos claro € sem mentiras. Ai de quem
comeca a iludir-se a respeito da natureza real dos fatos. Qualquer construtor, antes de
iniciar o trabalho, tem de examinar bem e conhecer a estrutura do terren0'em que quer
edificar; sendo, construira mal e tudo ruira. Temos de partir de basem&ﬂvas daquilo
que a realidade biolégica nos oferece. O otimismo que devemos alcg,%(J eve ser férreo,
ou seja, nao facil e simplista, de sonhadores ignaros do mun¢o,$; m otimismo que
arrombou todas as portas e venceu todas as resisténcias. Nao os criar o terreno,
ele é o que é. Nao podemos cria-lo para nds. Compete & habilidade do engenheiro saber

construir nele, conhecendo-lhe os defeitos, suprindo a e utilizando o que for
aproveitavel. Detestamos ilusbes, e a elas preferimos®uma realidade horrivel mais
verdadeira. E suas bases mais positivas, as temos trado nas leis da vida, nas forgas

em acdo no mundo humano, nos instintos do hom e na realidade biolégica. Este
volume é diferente dos anteriores e, por ocuparsse mais da terra que do céu, podemos
nele dizer o que nao foi dito nos outros.
Assim surge a luz fealdad
dizemos, por certo, para demorar-no
horror, estudando todos os meios

nao deveriam ser expostas. Mas néo as
om alegria, antes, experimentando todo o
J de oferecer-nos a vida para sair delas, e
desesperadamente conwdando at 0s que as usem, a fim de fugir a elas. Fazemos um
trabalho de analise do mal, o, fazemos um diagndstico triste, para libertar-nos
de aflicdes que nos fazem dos Nao culpamos ninguém, e o unico inferno que
prometemos € o de perman r na estrumeira atual, o que ja nos parece bastante
horroroso. Ser involuidos n&o € culpa, mas demonstramos a religido e ao sentimento que
isso constitui grave de € que conseguir sair dai € enorme vantagem. Se o homem
compreender que ﬁ itas“de suas dores derivam do atrito nascido da luta de todos contra
todos, da falta d ecimento dos proprios deveres e dos direitos alheios, e da reacao
natural dos opri%ps; se o0 homem compreender tudo isso e a imensa vantagem de todos
com a confraternizacao, a terra se transformaria em paraiso. Mas essa compreensao tem
que ser conquistada pois s6 pode ser atingida com o desenvolvimento da inteligéncia, que
€ constr e ganha mediante a nossa experiéncia penosa. Aqui procuramos abrir as
ssa nova forma de vida. As leis bioldgicas ja estdo escritas, 0 caminho esta
tracado, € necessidade absoluta seguir por ele, mas ndés € que temos de percorré-lo,
transformando-nos aos poucos.

O espirito de egoismo e de revolta, a desordem dominante em seu modo
de viver, provam que o homem atual € involuido. Os indices da evolugao sao o altruismo,
a disciplina, a ordem. Quanto mais se sobe, mais o individuo se harmoniza. Quanto mais
se desce, mais ele é rebelde, indisciplinado, desarmobnico, cadtico. O homem ainda mata.
As proprias religides que pregam o mandamento “ndo matar”’, admitem e abengoam as
guerras, realizaram mesmo as guerras santas, reconhecem, no grupo dominante, o direito
de matar em nome da justica, que, em ultima analise, é apenas auto-defesa. Quanto mais
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se desce na escala evolutiva, e menos sdo defendidas a propriedade e a vida, mais
aspera € a luta, maiores os perigos e as dores. Quanto mais se desce, mais a morte de
um é a vida do outro. Quanto mais se sobe, mais a vida de um é a vida de outro. E assim
que se explica, nos involuidos, a alegria de matar. Desse modo, quanto mais se desce,
maior € o instinto de agressividade, mais forte 0 egoismo, mais cadtica e insegura a vida.
Mas, é légico que, quanto mais se desce, maior € o separativismo individualista que
ignora o vizinho, maior a mortandade e maior a dor, porque a vida é mais quebrada, por
motivo de um ritmo mais acelerado de vida-morte, que exprime o estado de cisao que,
como consequéncia da queda, aumenta com a descida.

Num plano mais alto, desaparece tudo isso. Cessa a a ividade e o
desejo de matar, tudo se arruma e harmoniza, o individuo €& proje%uvida € nos
haveres, as dores sdo menores e os direitos maiores, e ele ndo esta mais isolado no
caos, mas € uma célula da grande organizagao social. Isto, gor& rtence ao futuro.
Muitos perguntam ingenuamente, porque até hoje esta triste, necessidade de fazer
guerras. Mas a razdo é o estado involuido das maiorias hdmanas, sdo seus instintos.

Esse duro destino é causado pela propria natureza do h ’atual, por sua psicologia
que revela seu plano biolégico, em que s6 o mais fo va‘?@ tem direito a vida. Nao sao
esses principios aplicados diariamente nas compéticdes) da nossa vida chamada civil?
Como pode o homem tornar-se outro, logo. que e no campo das competicbes

contendores, que hoje ficaram em pé no mundo, é fatal que ocorra mais cedo ou mais
tarde. Tudo isso esta ja em embrido pode deixar de desenvolver-se. Nao pode
ocorrer diferentemente num mund que vingam esses principios. A guerra é
inevitavel, onde é preciso decidiriquem € o mais forte, pois s6 a ele compete a viver. A fim
de terminar com as guerras, €.in nsavel uma psicologia completamente diferente e,
para que o mundo possa r a ela sdo necessarias destruicbes e dores imensas,
experiéncias apocalipticas, proporcionadas a grandeza da transformacdo que deve
realizar-se no homem. Estdo abertas as portas do progresso. E quando a gangrena chega
ao coragao, o cirurgié quer salvar o doente louco, o arrasta e o amarra a mesa de
operacgao e, para salva-lo'o esquarteja. Essa é a operagao cirurgica que Deus se prepara
para fazer na hu idade a fim de salva-la.

se € o mundo de hoje. Isso ndo € culpa, é apenas ignorancia. Mas isso
nao impede @ deva pagar da mesma forma. E a humanidade esta pagando, e tanto
pagara q obrigada a aprender. A dor € um grande mestre. A vida hodierna € um
sicolégico, baseia-se em ilusdes mentais. Compete o homem entrar num terreno de
superior, substituindo, ao antigo método de selegédo do mais forte, isto €, do
mais prepotente, ao método de selegdo do mais inteligente e, por fim, do mais honesto. A
solugao do problema do bem-estar ndo se situa sé na justica econdmica, mas em se
reconhecerem todos os direitos do proximo, e esse sdo de muitos géneros, e nao apenas
econdmicos: consiste em deixar espago vital suficiente para todos, sem sufocar ninguém.
Os povos e a humanidade s6 poderéao refazer-se com o progresso do individuo, levando
primeiro a frente seus componentes um a um. O progresso coletivo ndo pode ser
alcancado sendo com o progresso de cada um. E mister respeitar o principio utilitario
fundamental da vida, pelo qual s6 se faz algo em vista de uma vantagem a ser obtida.
Mas se todos precisam obter algo, ndo ha duvida também de que todos tém algo a dar;

internacionais? '\
Em vista da forma mental de%p tipo, o embate entre os dois grandes
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assim ha para todos uma possibilidade de troca. E a lei do “do ut des”, do mundo
econdmico. Ela foi condenada na “Grande Sintese”, porque ai foi olhada dum ponto de
vista mais elevado. Mas, nos planos inferiores, é preciso reconhecer que cada concessao
altruistica do egoismo humano que da, s6 € obtida em presenga de uma contra-doagao
da parte do egoismo oposto do outro, nosso semelhante. Isto € o0 maximo de justica que
se obtém no plano humano. Esse é o maximo de fraternidade possivel neste nivel, em
que o estado mais involuido implica maior separativismo egoista. Nas o “do ut des” ja é
um equilibrio e, na troca, uma tomada de contato, 0 maior abrago que permite o egoismo
dominante nesse nivel. Esse ja € um primeiro inicio de ligagdo entre os individuos, na
estrada que leva aos grandes organismos das futuras coletividades sociais: . ,

A vida nao pode oferecer em cada plano uma perfeigéfﬁ&gr'que aquela
que pode suportar naquele plano. E uma mae que ocultamente e tég? iosamente nos
protege, que por vezes nos parece cruel. Mas, nada faz ela no vacuo, inutilmente, sem
finalidade benéfica, mesmo quando nos faz sofrer. Verificandoﬁ lealdades, apenas
contemplamos os erros dos planos inferiores, ou seja, os maisiafastados de Deus. Mas
isto nos leva sempre em direcéo ao centro, Deus, e faz-ngav omo, com sua sabedoria,
Ele permanece sempre presente, mesmo nesses nd@ atureza é justa quando,

dando a todos uma arma para defender-se, quer , vivam. A quem mais n&o tem,
da a fuga ou a mentira. quando nés, escandalizados, quisermos em nome de uma lei mais
alta — que ainda € um absurdo nesse plano — tirar ao individuo a unica arma que ele tem

sua unica protecao, impondo-lhe renunci antes lhe garantir pacificamente o que
aquela defesa queria defender. A desobediéncia a uma verdadeira chamada do Alto para
nos elevarmos €, sem duvida, um erro que se paga. Mas a resisténcia contra a tentativa
de estrangulamento da vida, ainda que feita em nome do ideal, é legitima defesa que a

vida impde ao homem, através‘do to.
E dificil darsnormas particulares para a aplicagdo dos principios em cada

caso pratico. E necessario caso por caso, levando em conta sobretudo o tipo
biolégico a que tudo isso se aplica. A maioria involuida precisa da virtude imposta e do
terror do inferno, porq sem o império de uma autoridade, e sem o medo da propria
condenagao, nada de bom faria. Mas, para os mais evoluidos, esses métodos sao
inaceitaveis e pr m o afastamento da fé. Tudo o que se faz na terra, é feito em
relacéo e pro 30 as qualidades dominantes da maioria. As minorias compete apenas
adaptar-se, undo que nao é feito para as suas medidas. Ainda aqui é o mais forte
que vence, o a forga, neste caso, representada pelo numero.

O poder do santo pertence a planos superiores, tanto que, na terra parece
fraq ua arma defensiva é tao evoluida que se torna amor. Ele se deixa explorar, e
esse é seu triunfo. Ele personifica a inversao dos valores correntes, por isso, entre ele e
o homem normal ndo podem nascer rivalidades, como ndo nascem entre pessoas que
tém necessidades e metas diferentes, de modo a n&o terem pontos de contato e portanto
de atrito. Nao havendo competicoes, nem rivalidades, ndo ha luta. Tanto menos elas
poderao existir, enquanto o evoluido e as massas involuidas desempenham trabalhos
complementares, e portanto estdo entrosados, um em funcdo do outro. Para o evoluido, o
trabalho é civilizar, para as massas, ser civilizadas. Em geral o santo ndo pode ser, e ndo
€ de fato, compreendido pela maioria, e o seu triunfo se fundamenta num mal-entendido.
Ha por certo, outras razdes bioldgicas, pelas as quais a vida exige a vitoria do tipo mais

para defender sua vida, podemos perguntar-@ﬁ emos o direito de despoja-lo daquela
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evoluido. Mais proximas, todavia, aparecem as razbes da realidade mais perceptivel.
Como podem esquecer-se e silenciar, diante do santo, os instintos utilitarios da vida? Sem
duvida uma intuicdo confusa faz sentir as massas, através do julgamento dos mais
adiantados, que naquele homem ha um raro campedo. Mas é suficiente isso para que
contra ele ndo se exercite o egoismo humano?

Ele é sempre um renovador e, quando ndo é morto por isso, e sua
inovagao e superioridade atraem prosélitos, forma-se entdo o grupo em que ele fica sendo
0 nucleo espiritual, a idéia central, de que aquele grupo, para sua vantagem, inicia a
defesa contra todos os outros. Comega entéo a glorificagdo do santo, os reconhecimentos
oficiais, forma-se a corrente favoravel na psicologia coletiva, che%é\J 0S meios,
constroem-se os grandes templos em sua memoria. Se na vida, o m um grande
independente, dificilmente domesticavel, porque foge para outro se o de vida, que
0s normais ignoram, estes esperam que o santo esteja bem mcﬁo&u}e s6 entdo estéo
bem seguros de que a sua figura ndo pode nem mudar agir, e é possivel
apoderar-se dele. As massas sabem que o santo ndo é imitdvel, mas que no entanto, é
utilizavel como farol luminoso e remoto, para interceder pmt Deus, para dar gléria ao
préprio grupo ou cidade de que faz parte, para g r‘@ar iso com as indulgéncias
pedidas pelo santo no céu. Utilizar, € a vontade d Je fala através do instintos das
massas, as quais nao se pode pedir mais, e que exig sso; tal € a natureza humana em

seu plano, e ndo se pode inculpar ninguém. € 0 unico modo em que um pouco do
céu pode descer a terra. Foi assim que se flr istema das indulgéncias, porque esse
€ justamente o sistema que satisfaz ao orresponde a mentalidade da maioria.
Com isto, queremos s r, € ndo acusar. Fugimos da acusacao facil
do préximo, qualquer que seja ele. D coisas foram acusados os ministros de todas
as religides e crengas — e |stoo ome da virtude — como alids o fazem todos os
acusadores, que se julgam s lado da razéo e de Deus, e condenam ao inferno

ou a seus equivalentes, todos s que lhes sdo contrarios! Essa é a luta pela vida, igual
para todos. Mas os acusadores, quaisquer que sejam, deveriam confessar que em geral,
para viver, condenam sO enquanto lutam contra um grupo inimigo, tendo os mesmos
defeitos que eles, e lut ara substitui-los com os mesmo métodos, na mesma posicéo.
Acusadores mais Ieﬁ eriam reconhecer que sdo da mesma raga e plano de vida dos
acusados. Assi xemplo, censurou-se o cristianismo por usar a ameaca do inferno.
Mas, sem fala’&a necessidade dessa pressdo, para poder conseguir-se algo dos
involuidos, a 0 contra esse inferno era justamente sé para desarmar da Unica arma,
que so6 pm r psicoldgica e espiritual, e assim melhor vencé-lo. Num tal mundo, como
podia so iver sem armas uma casta, a quem se deve, sem duvida, o ter podido o
cris o chegar até n6s? E, acusando, ndo realizam os acusadores o mesmo ato de
condenacao que a Igreja usa, com a ameaga do inferno.

Tudo é luta pela vida, de todos contra todos. Tudo na terra pode ser
transformado de bem em mal. Assim, a defesa dos principios pode, ao invés, constituir de
fato uma busca de prosélitos, sobre os quais mais tarde se possa elevar o proprio trono, e
transformar-se desse modo na caga aos mais sugestionaveis e fracos. Estes, por sua vez,
aceitam os principios para achar um refugio, um pao, uma defesa. Quantos vezes uma
profissdo de fé pode servir para resolver o tao dificil problema da vida! Esse problema é o
que todos bem compreendem, e que a realidade impde que compreendam. Mas ter uma
fé, crer, é talvez uma ato em que poucos estdo em grau de compreender totalmente, e
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que, para eles, tem valor relativo ao passo que aquela realidade tem, para eles, um valor
muito mais real e tangivel. Tal é a vida, que € uma luta muito dura para todos, para que
posam permitir-se o luxo de uma fé que pese. Aceita-se uma fé que ajude, mas nao ha
margem para uma fé que onere. As necessidades materiais sao espicagantes, as grandes
verdades estdo longe, os céus sao dificeis de escalar, sé os fortes , os inteligentes, os
bem dotados e afortunados, pode permitir-se ter uma personalidade prépria e impd-la.
Muitas vezes, a miséria material soma-se a miséria espiritual, incapaz de qualquer coisa.
Procuramos observar tudo objetivamente, sem preconceitos e sem
preferéncias, para compreender e também para desculpar todos. Para o fraco, a luta pela
vida é coisa terrivel. Querem-se aplicar grandes principios a todos, mesm&gs que nada
disso compreendem; exigem renuncias, virtudes, sacrificios a quem o tem a forca de
suporta-los. E preciso nivelar tudo no plano baixo das maiorias. Dos e ministros do
espirito pretendem-se qualidades raras, duras em conqwstaq—se%r e eles nao tém.
Pretende-se uma vida exemplar num mundo corrompido, pede% acrificio, que é um
tormento para a vida. E se falta o material humano por toda /@ parte, como improvisa-lo?
Os fracos que sao tantos, procuram defesa. Por isso, Iang{a-m os bragos do mais forte,
do que venceu, para serem defendidos. Em meio m'@lt a0 aspera para viver, o
desejo de protegdo torna-se agudo. Forma-se; im, entre os chefes fortes e
vencedores, e os fracos, em todos os campos, um ¢ to tacito, pelo qual os primeiros,
para obter uma base de poder, oferecem defesNg\n agens, e os outros, para obter tudo
isso adaptam-se e aceitam tudo. Que confiarzzﬁ em ter tais chefes em tais prosélitos,
t

logo se vé: assim que um chefe cai, odos o renegam, desprezando-o e
abandonando-o. O préprio S. Pedro duzido a renegar Cristo trés vezes, porque
temeu por sua vida? Naquele mome o ataque foi medonhamente concreto, e isso € o
que persuade a maioria, que vale ménos que S. Pedro.

Desse modo rtar-se ndo queremos dar uma justificacdo, mas
uma explicacdo. Nao fi homem colocado em tdo duras condigbes, pelas
necessidades da vida, quais a e, a defesa etc., nada disso aconteceria. E nem sequer
aconteceria, se ele tivesse a for¢ca que o ideal requer dele, de desafiar as leis da vida que
0 ameacgam, para ven . Dom Abbondio’ dizia: “mas coragem, ninguém pode dé-la’. E
se tanto admiramos , € também porque Ele foi vencedor, demonstrando ter uma
forca que nem u em possui. Mas, quando Ele pereceu na cruz como vencido, quase
todos o abandonaram. Nao é sempre a vitéria e o poder o que admiramos? Com isto
queremos e@ nao s6 o comportamento humano, mas também o comportamento da
vida, que €'j . Ela é utilitaria, mas quer que as condi¢des de fato exprimam a realidade
e déem, mosigées positivas e concretas, a medida exata do valor de cada um. Apesar
das s do momento, sem duvida necessarias ( € essa a compaixao da natureza),
ainda quando se prolongam um estado de injustica, ou um erro, tudo tende a exprimir a
verdade, ou seja, a verdadeira natureza das condi¢des individuais. Assim o forte e
inteligente é premiado com o triunfo, e o fraco € batido, para que se desperte e fortaleca.
Mas a todos da para vida um ponto de desforra ou compensacdo. Para manter seus
equilibrios, a quem ela muito da de um lado, tira do outro, aos muito dotados de certa
qualidade, da caréncia ou miséria correspondente. Ao mesmo tempo, aos deserdados da
a habilidade de apoiar-se no séquito dos mais fortes e, dessas diversidades, que
procuram a estrutura social. Essa, se existe, € porque também a posicdo coletiva

- Personagem do romance “Os Noivos”, de Manzoni. (N.T.)
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corresponde ao utilitarismo da vida, produzindo vantagens para todos. Nas velhas cidades
medievais, todos eram inimigos entre si, mas todos estavam apertados pelos mesmos
muros, para a defesa comum. Sé por esse principio péde nascer a unidade européia.
Assim, por mais diversa que seja, cada posig¢ao € util para todos, pois a derrota ensina, o
triunfo recompensa, a esperanga dele encoraja, as adversidades estimulam a reacéo, a
fraqueza acha apoio dobrando-se diante dos fortes, que dessa forma utilizam os fracos
para governar, vencer e progredir.

Assim caminha a vida e cada povo aprende. Os velhos povos, como os da
Europa, possuem tudo mais precisamente disciplinado em normas exatas. As virtudes
religiosas e civis sédo codificadas e dificil € escapar-lhes, as coisa livres eMs sdo cada
vez em menor numero. Mas, com todo esse aperfeicoamento, a Iuta,pew&fé mais dura
que nos paises novos e jovens, onde, a0 menos, nao ha pressao de;%b ica. Na Europa
o individuo esta mais encaixado no dever, o que faz brotar os¢substitutos e requintes da
luta, que se torna manhosa. A inteligéncia é toda mobilizada desesperadamente e assim
consegue produzir obras-primas na arte de sobrepujar o préximo da forma mais elegante
e legalmente perfeita. Mas, nos mais fracos, surgem complex de inferioridade, penosas
adaptacodes, contor¢cbes do instinto, aberragdes n sas, 'formas patologicas que se
fixam na raca e de que, mais tarde, se inculpa o individuo. Sdo todas reagdes que a vida
tenta para nao ficar sufocada na ordem. Se esta ajuda, também oprime, muitos ficam
esmagados por ela. Muitos, dotados de paciéncia, adaptam-se. Assim, a religido da
resignacao ajuda a viver, pois da uma esper% porvir. Nao ha duvida de que, nesse

infeli

ambiente, a inteligéncia se desenvolve. M zmente, nem sempre ela tem forga para
enfrentar a subida para o alto, e preferetpor vezes dobrar-se para os atalhos que levam
para baixo. Mas, quando nem assim segue vencer, entdo, diante da derrota e da
escravidao, nasce o odio, ou#pessoal ou de classe, 6dio que espera o primeiro
afrouxamento do poder da ordem, a.fim de desafogar-se na rebelido.

Em rapido. olhar,” quisemos ver e mostrar a verdadeira face
ensanglentada do nosso do, estendendo a mesma desumana psicologia de
Maquiavel a todos os camsos; quisemos penetrar até as primeiras raizes de tantos males,

de que todos sofrem consequéncias, e isto com a coragem de quem sente um
mundo desmoronar- em fé em outro que surge. Observamos imparcialmente, sem
defender nenhu o em particular, com desvantagem para outro. Em geral, procura-
se convencer a virtude esta toda no proprio grupo e que os vicios e defeitos estao
ival. Isso s6 tem valor de tatica de guerra na luta pela vida, mas nao é
honesto. Ha bons e maus em todos os grupos humanos, e a distingdo é
pode ser feita caso por caso, dentro de qualquer grupo. Por isso nao
tomar a defesa de nenhum deles. Aqui, com absoluta imparcialidade,
respeitando os bons onde quer que estejam, abragando todos porque procuramos
compreender a todos, quisemos ouvir a voz das leis da vida, convencidos de que so6 da
compreensdo do estado real das coisas pode nascer uma tentativa de remédio e uma
esperanca de um futuro melhor. Através destes volumes, pedimos a prépria voz da vida
nos expusesse suas leis, ou seja, uma moral bioldégica que racionalmente mostre sua
razao de ser até aos pormenores e até as suas raizes. Honestamente, temos que ser
utilitarios como € a vida, secundando-a nesta sua caracteristica fundamental. Jamais
devemos agredir, nem mesmo em nome da virtude, se n&o quisermos oprimir e ser causa
de revolta. Trata-se de nos tornarmos mais inteligentes. Tanto que chegamos a
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compreender qual € o nosso interesse, e assim estancar a intensiva produgao de tantas
dores, que por meio de sua ignorancia o homem provoca em seu prejuizo. Quisemos
apelar apenas para a razdo e a vantagem egoistica, evitando qualquer ternura,
sentimentalismo de fé, apelos a ideais que podem parecer utopias. Desse modo néo se
podera dizer que ndo conhecemos a vida e que somos sonhadores idealistas. Ao
contrario, quisemos ficar desumanamente apegados ao terreno positivo da crua realidade
bioldgica. Ela é dura e assustadora. Mas agora a conhecemos sem ilusdes. Pois bem,
agora podemos concluir: nessas bases se elevara a civilizagao futura, como do estrume
faz Deus nascer os frutos e, da lama, uma flor. Isto porque o progresso ¢ lei de vida, ¢é isto
0 que quer a hora que vivemos e é isto que nos diz o estudo posm,que vimos
conduzindo até aqui. - v

Nossas verificacbes precedentes podem parecer bg& es. Mas, se o
mundo, visto de um plano superior, parece uma estrumeir oﬁ 6 pode viver os
vermes, e vivem felizes, isto ndo é pessimismo, porque tambéw estrumeiras a vida
sabe fazer nascer as flores. Com um exame mais profundo, @S ¢orrentes morais, aquelas

que sdo vividas, revelam sua direta filiagao a grande lei dg»Lu por vezes se reduzem a
um mundo ficticio, com o qual, em nome de muitas coisas‘€levadas e belas, se cobrem os
varios grupos humanos so para assim, mais bem idos, realizarem a luta pela vida.

Por isso, na terra, os ideais subsistem enquanto ‘sdo utilizados nesse sentido. Na
realidade biolégica, cada grupo aproveitando-se de tudo, constréi uma moral para seu uso
e defesa e procura impé-la a todos os outro@ S, que por sua vez fazem o mesmo,

retorquindo ao assalto. O grupo mais fo cedor de todos os outros, cria a moral
dominante que ¢ lei para todos, a qual minorias tém de submeter-se porque estdo em
inferioridade numérica e portanto, J ais fracas. Morais humanas, relativas, de
combate, com finalidade de ataque‘e defesa, mutaveis no tempo e de pais para pais. A
moral de Deus ndo pode s nem mesmo a moral biolégica que a vida nos
manifesta em seu funcionamento, e que s6 pode ser a manifestacdo do pensamento de
Deus em cada determinado p

Chegou a hora de superar essas morais que se praticam, escondidas
debaixo da hipocrisia da @ las que sao proclamadas; superar essas morais de grupos, de
interesse para ata defesa, filhas da luta pela vida e portanto cobertas de mentiras,
em que se utiliz malores idéias que possui 0 homem, s6 para vencer a batalha da
existéncia. Infe ente, esta é a realidade da vida. Chegou a hora de olha-la de frente,
qualquer qu seja, sem falsos pudores, a fim de sobrepuja-la. Havemos de ter a
coragem ar fora a mascara, e sera salutar conseguirmos nos envergonhar de nés
mesmos. emos crer com fé, que Deus esta pronto a ajudar-nos em nossa miséria, se
tive iante d’Ele a coragem da sinceridade. Enquanto nos cobrimos com a mentira,
jamais podera Deus reerguer-nos. Temos que compreender que a maior quantidade de
nossos males nds os queremos fazer contra nés mesmos, pela nossa teimosia, filha da
nossa ignorancia. E a hora de superar tdo doloroso estado de imbecilidade e falsidade. As
tristes verificagdes feitas aqui ndo devem tornar-nos pessimistas nem céticos, nem
imorais ou amorais. Animados sempre de fecundo otimismo, temos de descobrir e
compreender a mais profunda e universal moral biolégica, em que a vida diz
honestamente a verdade nua.

O passado passou, e temos que olhar o futuro. Devemos superar as
morais baseadas na rivalidade e na luta, a fim de atualizar a que esta baseada na
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compreensao e no amor. Ponhamos fim a todos os erros do passado e todas as dores
que deles derivaram; ponhamos fim as religides do 6dio, que muita gente pratica em
nome do amor e do bem, escondendo-se a sombra da virtude. Nasca a verdadeira
religido, a do amor, no seio de todas as religides humanas. E isto que verdadeiramente
importa, s6 isto podera salvar o mundo. Nasga a religido da sinceridade, em que se
reconhece a todos o direito de viver, sem o que o préximo ficara sempre constrangido,
para viver, a mentir e a lutar. Nasga um conceito de virtude que ajude, e ndo oprima a
vida, que discipline a agédo, demonstrando racionalmente a sua racionalidade bioldgica.
Basta de condenar os outros para defender o préprio grupo, reconhecendo que a virtude
ndo esta apenas neste e as culpas e vicios apenas nos outros, mas que; vicio e virtude
podem estar em qualquer grupo humano. Enquanto dissermos que .a Vi ude’esta apenas
conosco e entre nds, e que os defeitos e culpas estdo todos no ‘o& contrario, nao
faremos moral, mas apenas guerra em nossa defesa. Essa pé@ ser a moral de
Deus, que é universal e abarca a todos. )

E necessario Amor para todos, isto é, compréensdo , e ndo perseguicao.
E indispensavel iniciarmo-nos nesta nova religido do Amor;.tao pregada e tao pouco
vivida. E mister abragar o que cai, para ajuda-lo a_subir;"e ndo repeli-lo como leproso.
Compaixao para todas as miserias humanas, que condenam, reconhecendo que 0s
culpados sdo, muitas vezes, aqueles que ninguém dena. Batamos todos ao peito,
porque de todas as desgragas desta pobre humanidade, todos somos, mais ou menos,
responsaveis, por nosso egoismo que se desi sa das dores e misérias do proximo.
Toda a culpabilidade, que a sociedade pu % esgracado que caiu em seu lago e nele
se deixou prender, € uma culpa da prépriarsociedade, que ndo devia permitir que se
formassem aquelas tristes condi¢d em que forcosamente ha de nascer a culpa.
Quantos delitos se praticam im mente cada dia, porque feitos com astucia, e
representam um choque que se€ tr ite, caminha repercute, até que atinge as costas de
alguém que o encaixa com sua derrota e entdo é condenado! Nossa vida individual e
social esta assentada em erros; em mal-entendidos, e mentiras, em violacbes dos mais
elementares direitos da vida, em esmagamentos sob os quais muitas vitimas gemem,
porque nao sabem n agir nem defender-se. A humanidade carrega em seu passivo
um fardo de injusti a sao forgas biologicas ativas, que reclamam compensacao nos
equilibrios da vi =.preciso decidir-se a retificar tudo isso, a pagar essa divida humana
para com os deserdados, paga-la mediante o amor, se ndo quisermos pagar amanha a
forca. Nao tante, a justica esta presente e a vontade de Deus é sempre ativa, para

realiza’—lao

Eis o que deve fazer o novo homem, eis como deve conceber a vida.
Col s Deus os olhos a frente para ir adiante e nao para retroceder. O problema é
refazer o homem, e a hora soou. Nao se pode chegar a renovagéao da sociedade, ja o
dissemos, sendo através da renovagéo de cada individuo. E inGtil gritar que é utopia. Os
tempos estdo maduros. Para quem nao queira renovar-se, ha a possibilidade de ser
definitivamente eliminado da vida. O novo mundo veloz ndo pode caminhar na estrada
dos velhos métodos e conceitos. Quem compreendeu que a lei da luta e da selegédo do
mais forte impera na terra, sabe que o choque entre as duas grandes poténcias que hoje
sobraram € inevitavel, e que, portanto, ndo se pode escapar a uma destrui¢cado gigantesca.
Dada a estrutura psicolégica humana atual e os meios bélicos hoje ja preparados, € uma
fatalidade de que se tenha que concluir desse modo. Isto esta implicito no sistema social-
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politico hoje vigente no mundo. Este, entdo, se encaminha para ter que compreender a
forca e através da dor, que tem que renovar-se. Entdo, a humanidade melhorara, porque
os piores terdo se destruido mutuamente, e a dor tera aberto a inteligéncia dos
sobreviventes. Nada desenvolve tanto a inteligéncia como a dor. Estamos as portas de
grandes transformagdes. Renovam-se os tempos e ja passou a hora da aceitagdo passiva
e da cega repeticao por inércia, dos tradicionais conceitos do passado. Quem em primeiro
lugar se encaminhar para a renovagido, quem souber caminhar mais rapidamente pela
novas estradas da vida, este € que estara mais pronto para entrar no novo mundo que
nos espera, esse € que tera mais probabilidades de ser salvo, porque ele representara o
novo tipo bioldgico selecionado pela vida, com o qual esta, por lei de e\Mo, querera
construir a mais adiantada humanidade do porvir. §

@ 4
IV q "\
NS
O PROBLEMA DA ESTABILIDADE MONETARIA

Os principios gerais que o leitor conhece %‘rq‘é ja foram desenvolvidos
em outros volumes anteriores, - apesar de uas origens dos planos da
metapsiquica e mesmo na teologia, descem, continu verdadeiros e eficientes até no
particular de nosso mundo econémico, e aos problemas técnicos das trocas monetarias.
Os sabios principios e equilibrios da vid ominam o préprio contingente pratico,
manifestam-se também neste terreno do mr que parece isolado e destacado deles.
A biologia, concebida como guiada pe a% Deus e como expressao de Sua vontade e
pensamento, abragca também todos ndmenos da vida, desde o moral, intelectual e
espiritual , até ao social, historico e econdmico, num monismo absoluto. Assim também o
mundo econdémico, mesmo % aso monetario particular, esta ligado ao todo, é
reduzivel a unidade univer

O primeiro fenGmeno que nos aparece na economia politica € o da oferta
e da procura. E ele regido pela lei do minimo meio. Assim como, pela lei da gravidade, o
gque menos pesa sobn a, € 0 que pesa mais afunda-se, assim por esta lei, 0 que
escasseia € valorizado, procurado, e sobressai e flutua sobre as outras coisas; ao passo
que o que € abu e exuberante, € pouco valorizado e afunda-se. Mas o fenbmeno é
também regido pelo principio geral vigente em nosso plano evolutivo, da luta pela selegao

do mais forte; ual assume em seu aspecto demografico e bélico a forma de luta
armada ( pela conquista do espaco vital, e em seu aspecto econdmico a forma da
oferta e ocura. Mas s6 em aparéncia elas se apresentam com roupagem pacifica. Se
0s istas ndé-las representam em equilibrio, como uma balanga, na realidade eles

sao o resultado de uma luta baseada num egoismo desencadeado. Na pratica, a oferta
o ato com que se busca satisfazer a uma necessidade ou procura, quando, no mundo
civilizado, nao é mais preciso recorrer a forma primitiva de agressao a mao armada ou ao
furto. E forma mais evoluida que as outras, imposta, num estado de ordem, para
aquisicao dos bens, em que somos constrangidos a reconhecer um direito igual em nosso
préximo (inimigo, porque rival na procura dos bens). A procura é a busca declarada e
direta da satisfacdo do desejo ou necessidade propria, tentando combinar essa procura
com a oferta, mas também tentando

aproveitar para vantagem propria todas as fraquezas e necessidades do ofertante.
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Embora apresentem os economistas o problema em forma de equilibrio,
em que se contrabalancem os dois impulsos, por tras de suas formulas ha sempre a
mesma realidade bioldégica que observamos em todos os fendmenos. Revela-nos ela a
dura face da luta desapiedada entre egoismos opostos, na qual cada um deles procura
desfrutar, espremer e esmagar o outro para vantagem sua. Permanece a luta no terreno
da posse dos bens, a fim de se poder adquirir 0 maximo em quantidade e qualidade ou
valor, dando em troca o minimo. A balanga da procura ndo é igual a da oferta e ao
contrario: mas para cada uma das duas partes, a medida “justa” pretende ser esta: tudo
para mim, nada para o outro. Na luta, constrangidas pela necessidade de chegar a troca,
a fim de satisfazer as proprias necessidades, devem, sem duvida, aswduas partes
encontrar-se num ponto intermédio; mas este ndo € o da justica qqu&ﬂl/&f'é apenas o
resultante do encontro de duas forgas opostas, das quais a mais ferte*vence a outra,
fazendo a balanga pender para seu lado. q &

Esta € a justica econdmica, que vale tanto quanto a justica bélica ou a
politica, e assim por diante, em que o mais forte tem raz&o e éstabelece e impée a justica
para sua vantagem. Assim, a procura pdée a mao no prato balanca da oferta e ao
contrario. Por isso, quando a oferta abunda em ¢ ocura, desvaloriza-se o
produto oferecido, porque a procura oferece ompensagdo sempre menor
correspondente ao crescimento da oferta, aproveita a abundancia do produto e a
necessidade que tem o inimigo de dar-lhe saida;.para obter a mercadoria a um preco de
troca sempre menor. Por isso, quando a a procura, a oferta aproveita a
necessidade e a caréncia do requisitante, E‘:3L‘Zdir um prego sempre mais alto, e entdo
o produto oferecido se valoriza. Por isso €ém no caso mais simples de troca direta de
mercadorias, sem intermediario da , temos para essa luta uma instabilidade de
valores ou precos, isto é, o germe crises econOmicas e monetarias, dependendo tudo
da estrutura psicolégica do anima ano. E precisamente esse regime de luta, derivado
de tal estrutura, a primeira_fonte das crises econbmicas e da instabilidade monetaria.
Equilibrios instaveis. Mas ndo pode obter-se melhor resultado de uma maquina baseada
sobre 0 egoismo, e portanto sobre o encontro de egoismo, do qual sé pode sair vencedor
o mais forte.

Biﬁ- no nosso atual mundo na falta de reconhecimento das
necessidades e itos do préximo. Nao se apoia a sociedade humana numa
colaboragao ha&nica, como deveria ocorrer entre células de um mesmo organismo,
mas fundamn@?- e na luta entre células, atentas a suprimir-se, para que a mais forte
esmague fraca. Isto ocasiona um atrito que a coletividade deve pagar a sua custa.
Assim, q ndo cada um vencer para si, age de modo a que todos concordemente
per parte, ou seja, devam pagar uma taxa comum, uma percentagem de perdas
ou consumo para a luta comum de todos contra todos. E isto é absurdo. Mas, no grau
atual‘da evolugao, o homem nao consegue proceder com mais inteligéncia.

O organismo social s6 pode achar a linha de maior rendimento na
colaboragao, baseada na honestidade e na confianca, filhas de um altruismo nao teérico e
vao, mas inteligente e utilitario. Ora, neste nosso mundo nada disto se pratica e por isso a
maquina social funciona com esfor¢co, sem nenhuma consciéncia coletiva, nem mesmo a
que ja alcangaram algumas sociedade de insetos, como as abelhas, as formigas, etc. E
quando funciona um pouco, € um funcionamento forgado, porque s6 a imposicdo de um
governo consegue obriga-la a isso. Esta tudo desgastado e esmagado pelo peso da
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desconfianga e da continua resisténcia do individuo contra o interesse coletivo. O
egoismo fecha e divide, sufocando a vida, enquanto o mundo necessita sempre mais de
estradas abertas por onde circule, ja que a troca €, de natureza, util e fecunda. Acontece
entdo que o Estado deve onerar-se com custosa e embaragosa burocracia, para que tudo
seja controlado. Torna-se esta, entdo, uma odiosa cagadora de transgressores, € 0S
governantes tornam-se inimigos do povo. E surge aquele natural e universal antagonismo
entre o Estado e o individuo, sempre em luta entre si, como ocorre entre empregados e
patrbes. Entdo precisam os governos armar um exército, para manter-se de pé. E assim
por diante. E entdo grande parte da produgéao, do trabalho, dos bens da nagao, precisam
ser usados com esse fim, e subtraidos ao gozo de todos. £

Em cada anel da cadeia das trocas, que vai do prqdu r ao' consumidor,
ninguém procura dar frutos para todos, tornando-se util a fung exerce: antes,
procura explorar todos, impondo, a pre¢co de extorsao, a todos Qs & , a sua funcao, so
porque esta serve a ele, embora para a coletividade seja prej ssim, 0 que parece
uma graciosa oferta do comerciante, nos negécios, as vezés'é apenas uma luta para
arrancar do cliente a maior quantidade possivel de dlnhGI{O, uma mercadoria tomada
ao produtor pelo minimo pregco possivel. Nada o&@n de seu, torna-se ele
indispensavel a ambos, procurando tirar de a as as vantagens. Estas, se
aumenta a produgdo, sdo primeiro absorvidas pel merciante, sem que atinjam o
consumidor; e se a procura aumenta, pode fazersubir o prego, sem que o produtor sinta a
vantagem.

Por sua vez, preocupa-se
outros somente enquanto isto corresponde
gostos pervertidos e também os vici

gayutor em satisfazer as necessidades dos
seu desejo de lucro. Ele entdo explora os
0 a imprensa, que divulga fatos criminais e,
em alguns Estados, onde o governo'tem monopdlio do tabaco, a propaganda que difunde
o habito de fumar). Estabelecida, nto, certa produgdo, atento apenas a satisfazer a
seu interesse de vender e.embolsar, o produtor € arrastado a conquistar, a qualquer
custo, o seu cliente. Nasce e uma propaganda ficticia, dirigida a criar novos gostos,
inuteis, com o unico fito de dar saida aos produtos, aproveitando-se da sugestionabilidade
das massas. E um as a boa fé dos simples. E quanto menos vale o produto, maiores
despesas de propagan ode certamente suportar e portanto mais apto esta a invadir o
mercado. Mas ha a pior. A formagcdo de um mercado europeu a favor dos Estados
Unidos chegou ponto de leva-los a guerra e depois a um bombardeio cerrado de
grande part ropa. Mas assim ficou assegurado o cliente.
Q ssim, a oferta sabe fabricar a procura, de que tem necessidade, e fica
saida da producado. Tal é a natureza humana, pela qual o médico tende a
doentes de que precisa, por vezes até aplicando tratamentos e operagdes
cirargicas inteiramente desnecessarias e inuteis. Assim, os ministros de qualquer religiao
sao levados a criar par si mesmos o rebanho dos fiéis ou prosélitos, que justifiquem sua
posi¢do ou presenca. E sempre o mesmo egoismo e luta para viver que leva o homem,
nao a oferecer suas capacidades para a utilidade coletiva, mas a impor-lhe a propria
utilidade exclusiva individual. Por isso, tudo se torna um perigo nas maos dos homens. No
entanto, o erro consiste em acreditar que este seja apenas um dano para o vizinho, e n&o
o proprio, quando este € um dano para todos.
Tanto nos paises livres como nas ditaduras, a realidade bioldgica, feita de
luta desapiedada de todos contra todos, € sempre a mesma. Em qualquer parte o peixe
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maior come 0 menor, o mais forte esmaga o mais fraco. A mesma coisa é feita em nome
dos principios e ideais mais diferentes. Por vezes pode reduzir-se a liberdade para os
mais fracos, os vencidos, apenas a liberdade de morrer de fome. Sdo gigantescas e
tremendas coligagbes de interesses que regem o mundo. Acusa-se justamente o
comunismo de explorar os instintos rapaces das massas, mas isto prova que as massas
ja tem esses instintos em sua alma. Eis uma qualidade em que, tanto no alto como em
baixo, muitos homens sao verdadeiramente iguais. Eis onde esta a igualdade humana
para todas as racas: ilimitada cobica. E no entanto, é possivel, no mundo econdémico,
morrer ndo de fome, mas também de indigestdo. Quando caminhamos com tais métodos,
o préprio aumento da produgéo deveria produzir abundancia e bem estar, oferecendo
tudo a menor prego, aumentando o consumo e elevando o nivel de &Mas entdo a
mercadoria se desvaloriza, valoriza-se e desaparece a moeda e odutores, para
salvar-se da queda dos precos, ndo produzem mais. Entéo, r os precgos, eles
chegam a queimar a mercadoria. E assim, com o sistema do eg da avidez, chega-
se ao absurdo, isto &, que enriquecer com maiores bens mediante o trabalho ndo é uma
vantagem, mas um prejuizo. Nao se chega entdo ao tar, mas a crise. E, no
entanto, ndo nos damos conta de quanto isto seja pr: E[I_@al e as leis da vida tendem
a nivelar o homem mais num plano de miséria riquezas, acontece isto como
consequéncia automatica da psicologia de abuso qu ge o mundo econémico; e € um
bem, porque esse homem nao deve possuir%ﬂer econdmico, dado que s saberia
fazer dele péssimo uso, em seu prejuizo.
ApOs estas premissas, entr
que presumir um conhecimento ao
engolfamos no aspecto técnico da qu .
Falamos até aqui de'um sistema simples, de troca direta, em que os bens
funcionam n&do s6 como mer as também como moeda, e observamos a forma
psicolégica que rege o fendmeno econdmico basilar da oferta e da procura. Para
aproximarmos do problema netario, temos que substituir o sistema originario e
primitivo da troca direta, ielo atual sistema de troca entre bens e moeda, em que um dos

“o problema particular monetario. Temos
s geral de economia politica, agora que nos

termos € a mercadoria € o outro € o dinheiro.

Nas “fases primitivas, a instintiva utilidade de troca limitara-se a fazer
nascer uma ec direta, de simples permuta de bens, isto é, de trocas nao
monetarias, e ue a mercadoria € moeda. Mas a lei utilitaria, sempre em vigor, do
minimo mei@ ra instintivamente o homem a escolher, entre todas, a mercadoria que
mais desrej ente tivesse as qualidades que a tornassem apta a permuta. Devia ser
mercado € uso e valor sobretudo universais, de modo a servir de denominador comum

det tre todas as outras, representando o seu equivalente em valor. Devia ser entao
mercadoria de facil transporte e sobretudo conservavel, que permitisse o armazenamento
como lastro de todos os outros bens, mais proprios a utilidade direta do consumo do que

a essa funcdo de reserva econdmica. Indispensavel mercadoria nado deterioravel,
independente de todas as transformagdes, como nascer, crescer, morrer, a que estao
sujeitos todos os produtos da vida.

Comecgou-se com o “pecus”, a ovelha, unidade genérica de gado
pecorino, de que se derivou mais tarde a palavra “pecunia”. Mas ainda estamos numa
forma de troca direta, a base de mercadoria ndo facilmente amoedavel, porque ela
mesma, segundo a produgdo, tinha quantidade variavel e portanto valor instavel, desde
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que nao permanente em quantidades constantes no mercado. Isto pela lei da procura e
da oferta, mediante a qual, aumentando a quantidade de dada mercadoria, seu valor
diminui. Além disso, ndo era mercadoria facilmente transportavel nem conservavel.
Chegou-se por isso pouco a pouco ao ouro € a prata, que correspondiam melhor aos
requisitos de amoedamento, ndo s6é como aceitacdo universal, transportabilidade,
conservabilidade, (isto €, nao deterioravel), e estabilidade, (ou seja, ndo sujeita as
continuas transformagbdes da vida), como ainda pela quantidade, e portanto valor,
relativamente constante. O ouro e a prata, sdo ademais, bem definiveis como peso e
medida e representam mercadoria que tem por si, nas joias, valor intrinseco, sempre
realizavel nos mercados. o, V¥

Até aqui estamos diante de valores reais, ainda que “carater diverso,
desde que nao € possivel comer ouro, ao invés de grao. Reais, pois‘t& sempre quem
aceite, nas trocas humanas, ouro em troca de outra mercadoriq omem nao parou
aqui. Esses metais preciosos foram transformados em moeda cunhada, em que eles eram
unidos a ligas de outros metais de valor menor. Depois pafa‘subtrair essas moedas a
deterioracdo e ao perigo dos desvios, substituiu—se-lhe,sx:g‘ pel-moeda, ao qual, ao
menos em teoria, deveria corresponder uma equivalente reserva de ouro. Assim, tudo se
foi transformando, substituindo-se cada vez mai ores ficticios e convencionais ao
primitivo de utilidade imediata. Isso tudo principal te porque o poder politico se
apossou deste terreno para seu uso e cor%. O6de chegar-se assim a valores
nominais a que bem pouco corresponde al. Na luta econbGmica universal, a
intervengéo estatal pd6de com isso coagir ga*avor os equilibrios naturais e alterar ao
valores reais. Desse modo, em ple regime de tanta liberdade trombeteada, a
intervencédo estatal paralisou o jogo rta e da procura. Por isso, a violagdo dos
equilibrios, que naturalmente sesformam num regime de liberdade econdmica, conduz a
regimes econémicos falsos, a-inflagdes monetarias, a crises continuas, delicia de nossos
tempos. . .

Nada pode firmar-se sobre a mentira. Em qualquer terreno, a vida, que é
honesta, quer que valores reais correspondam aos valores declarados. No mundo
econdmico isto é tdo v eiro como no mundo fisico ou moral. Emitir papel-moeda sem
lastro ouro, equiv$r Or em circulagdo moeda falsa e, comprar com semelhante
moeda, isto é, s um equivalente pela mercadoria que com ela se adquire, equivale
a um furto. Mas’e furto de Estado, e, como tal, juridicamente protegido. Esse foi o caso da
emissao do @I oeda pelos aliados que ocupavam a lItalia no fim da guerra, forma civil
de tomar dar nada, ainda que de forma legalmente correta, isto é, pagando
regularm , mas com papel desprovido de qualquer valor real. Mas, guerra é guerra. E
i m saquear as casas - como sempre fizeram os exércitos invasores -
apresentando-se com as vestes candidas de libertadores que espalham flores, ja € um
progresso, ainda que apenas na forma. Assim, as despesas aliadas feitas com papel
ficticio puderam aumentar a inflagdo, com que tudo foi graciosamente pago. Permaneceu
desta forma grande quantidade de papel-moeda em circulagdo com um minimo de poder
aquisitivo, estando os bens e a producédo, pela destruicdo bélica, mais diminuidos que
aumentados.

Enfrentemos agora o problema mais particular ainda da estabilidade
monetaria. E evidente que a primeira qualidade que deve possuir a moeda, como
contravalor de bens, é a confianca: isto €, a moeda deve corresponder a um valor real, e
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isto em forma estavel. Ao invés, uma das caracteristica da moeda, hoje especialmente, &
a instabilidade de seu valor.

Deveria haver equilibrio e unido entre os dois termos: bens e moeda, para
que fecundassem em colaboracdo com a vida humana. Ao invés, eles se combatem e
afugentam mutuamente. Deveriam estar abragados, e ao contrario sao rivais. Quando um
precisa do outro, este o abandona. Ha luta e antitese entre bens e moeda, pelo que,
quando os bens abundam no mercado, a moeda desaparece; e ao contrario esta sai a
procurar desesperadamente os bens, quando estes escasseiam, por qualquer motivo.
Acontece assim que, quando os armazéns estdo cheios, os bolsos aparecem vazios; e
quando os armazéns estdo desprovidos de mercadoria, entdo os bols0s. mostram-se
cheios. - "U'

Por que acontece isto? A economia & como ‘lx ganismo vivo,
movimentado e regido em seu funcionamento pela psicologi @a a. E como pode
nascer coisa diferente, de uma psicologia de mesquinho egoismo individualista? Dado
que cada um age apenas em seu exclusivo interesse, ha luta entre procura e oferta,
procurando uma aproveitar-se da outra, explorando-se regipr ente, s6 para trazer a si
o lucro maior. Entdo acontece que, logo que ha a n@ erta, os precos descem,
isto €, a mercadoria vale menos e a moeda v ; portanto, esta se retira, se
esconde, de vez que, aumentando seu poder aquisitive, ela se torna mais preciosa. Ao
contrario, logo que ha diminuicdo de oferta, e assmercadorias escasseiam, aumentam os
precos, isto €, a mercadoria vale mais e da vale menos. Além disso, esta é
constrangida a aparecer para adquirir o: que, escasseando, se tornaram mais

a

necessarios e procurados. E acontece<qu moeda abunda no mercado quando ha
menos que comprar e escasseia q mais que comprar. Sendo o produtor e o
consumidor dois inimigos em luta, prontos a explorar qualquer fraqueza do adversario,
esse movimento é gerado n&oso6 speranc¢a de um lucro sempre maior em vantagem
prépria e com dano do outre, como também pelo medo de uma perda sempre maior, com
dano préprio e vantagem do outro. Nasce entdo o panico no produtor ou possuidor das
mercadorias, ou seja, o medo que a descida dos pregos continue com uma
desvalorizagdo sempr scente dos bens possuidos. Ao contrario, outro panico se
forma no consumidﬁ possuidor da moeda, isto €, medo que o aumento do preco
continue, com u recimento sempre crescente dos bens.

% entdo, que o sistema, ao invés de conter forcas que tendam a rep6-lo
em equilibri@ ulta das forgas que tendem a ampliar e agravar sempre mais o
desequill'm outras palavras: ao verificar-se uma descida dos precos, o produtor ou o
possuido mercadoria, temendo sempre maior desvalorizacdo da mesma, ao invés de
retir. mercado, principalmente se é deterioravel, é levado a satura-lo sempre mais,
aumentando seu depreciamento e a revalorizagcdo e fuga da moeda. De outro lado, no
caso ‘oposto de aumento de precos, o consumidor ou possuidor da moeda, temendo
sempre maior escassez de mercadoria, pelo medo de ficar desprevenido do necessario,
ao invés de retirar o dinheiro do mercado, é levado a langa-lo ai cada vez mais,
aumentando assim seu depreciamento e a valorizagcdo ou aumento de preco das
mercadorias. Entdo a posicao de desequilibrio inicial, em que se baseia e surge o
sistema, arruina-o, e consome-o todo até o fim. Os impulsos dos dois egoismos que
contrastam, tendendo a sobrepor-se e a eliminar-se, porque um quer vencer esmagando
0 outro, ndo podem dar-nos um equilibrio entre eles como dois pontos equidistantes, mas
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apenas um constante acavalar-se de desequilibrios e um agravamento de crise, pelo fato
de que eles procuram ao contrario resolver seu embate sé com a vida de um, pondo como
condicdo a morte do outro. E por isso que, logo que se verifica um desequilibrio inicial,
todo o sistema tende a amplia-lo e agrava-lo, ao invés de resolvé-lo. Mas, dada a
psicologia anticolaboracionista em que se funda nossa economia, ela s6 pode ter uma
fisiologia cancerosa, s6 pode ser economia de crise; como o € de fato.

Entdo, quando pela abundancia da mercadoria diminui seu preco, mesmo
procurando produzir menos, pois cada nova produgao aumentaria o dano do produtor, os
compradores prorrogarao suas aquisi¢des porque cada um € levado a segurar o que vale,
isto é, a moeda neste caso; e também porque Ihes podera parecer mais Util'prorrogar seu
gesto, na esperanga de que os pregos possam baixar ainda mais. mﬂo acontece
isto, os possuidores da mercadoria, temendo ulteriores baixas, Iangq 0 no mercado,
para apressar sua venda. Assim ampliar-se-a cada vez mais o r|o agravar-se-a
o estado de desconfianca, até atingir a queda das crises. Da trutura do sistema,
ndo ha outra solugdo. Tudo age como ampliador dos deséquilibrios. Mas o principio
desagregador da luta sé pode levar a esses resultados. Nao do o fendmeno sujeito a

direcdo e ao controle de uma consciéncia econémic coletividade, desenvolve-se tudo
de acordo com a lei do precipitar-se descontrolad lanche, cujo movimento cresce
de per si, e ndo pode ser parado sendo com a queda ou crise.

Neste jogo de egoismos, sempre os honestos levardo o pior, ao passo
gue 0S que procuram seu proprio interesse, importando com o interesse coletivo,
acumularao riquezas e sairdo vencedores. WOQO, em que ora se escondem os bens,
ora a moeda, o trabalho, que é a cois importante sempre perde. No periodo de
abundancia de bens e escassez de , gozam os que tem dinheiro. Nos momentos
de abundancia de dinheiro e escas de bens, gozam os que tem bens para vender. Em
meio a este contraste, o trabatho, € o elemento genético de tudo, aparece como um
empecilho, pouco considerado, constrangido a sofrer o dano de ambos os lados. E de
fato, quando ha abundancia mercadoria, o trabalho é rejeitado, dado que a moeda
para paga-lo esta cara e porque ndo convém produzir mais, a fim de ndo aumentar a
queda dos precgos. Te s entdo o desemprego. E quando ha abundancia de moeda,
que sai a procura dos poucos bens a venda, entdo o trabalhador achara ocupagao, mas,
nao tendo acum nem bens nem dinheiro, sofrera os danos da carestia. Assim a
economia € atingida em suas raizes, que sao representadas pelo trabalho. Esta oscilacédo
continua de (valor da unidade monetaria influi também no crédito, exigindo juros altos,
quando a escasseia, com repercussao, portanto, em toda a produgdo. E assim
esses pr as invadem toda a vida dos povos, sendo o fator econdmico um dos mais
imp na determinacao do curso da historia.

Observemos mais de perto ainda esse sistema de antiteses. Num mundo
equilibrado, ndo deveria haver antagonismo entre interesse coletivo e interesse individual.
Deveria um correr paralelo ao outro, e ambos deveriam sobrepor-se e coincidir . Fazendo
o interesse proéprio, o individuo deveria implicitamente fazer também o da coletividade.
Ora, na pratica, sucede justamente o contrario: quem quiser salvar-se, precisa nao pensar
em absoluto nos interesses da coletividade. Vejamos dois exemplos.

Num periodo de descida de precos das mercadorias e valorizagao da
moeda, dever-se-ia, no interesse coletivo, continuar a produzir, a dar trabalho, a manter
em pé a propria industria. Mas quem tivesse para isso, no principio do ano, tomado uma
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soma em empréstimo no banco, em virtude da diminuicdo dos pregos teria conseguido
muito menos lucro no fim do ano, do que houvesse dispendido e, ainda que tendo
aumentado a riqueza real e proporcionando um beneficio a sociedade teria trabalhado
com prejuizo e estaria arruinado. No caso contrario num periodo de subida de pregos e
desvalorizacdo da moeda, seria interessante que, no interesse coletivo, todos os que
tivessem reserva de mercadoria as vendessem, para satisfazer as necessidades
coletivas, esperando para readquiri-las depois, quando a produgao recomecgasse. Isto
sobretudo para as mercadorias indispensaveis. Pois bem, suponhamos que um vendedor
de fazendas ou remédios, etc., venda ao preco corrente. Ao fim do ano, achar-se-a ele
com o depdsito vazio e com necessidade de preenche-lo, com precos isitivos muito
superiores aos que ele vendeu. Se recorrer a suas economias, as, aga'; epreciadas,
com poder aquisitivo muito inferior. E assim estara arruinado. Quem‘s% ara, entdo? So
aqueles que tiverem cuidado exclusivamente de seu prépriQ i;ﬁrfe e pessoal, em
prejuizo do interesse coletivo. )4

Ao verificarmos isto, uma coisa nos surpreénde: ver como, apesar de
tudo, o organismo social tenha podido sobreviver. Parec{e\‘q_ S recursos primarios da
vida tenham sido calculados de modo que pudessenmt resistir a todos os assaltos
destruidores. O organismo social sobrevive, mas é erificar quando dores custam a
humanidade tais erros. Entretanto, a ignorancia e a insensibilidade humanas parecem
proporcionadas as dores. E assim, o sofrimento.constitui uma das principais ocupagdes
do mundo.

Imaginaram-se remeédios,
Assim foi a intervengao coativa da autori
nagdes desejem o meédico para cura

gb’éqﬂentemente foram piores que o mal.

statal. As crises econdmicas fazem que as
. Por iSsO, um novo grupo, substituindo-se ao
velho, culpado do mal estar, assumira o poder, sempre mediante razdes de justica, para
restabelecer a ordem, para o bem vo e até em nome de Deus. Depois, empossados,
os patrdes e os clientes procurarado seus interesses, até que venha nova crise, sua queda
e a substituicdo por outro grupo,‘que fara o mesmo.

Pelo sobre-exposto sistema dos egoismos contrastantes, a antitese entre
interesse individual e etivo significa que Estado e individuo sdo inimigos. Entdo so
pode manter ordem“econdmica um Estado com regime de forga, que invada e obrigue
toda atividade e ica dos cidadaos. Ocorre entdo vasta organizagéo burocratica com
a qual se man todos os mecanismos e organismos de produgédo, do consumo e das
trocas, banc bricas, agricultura e transportes. Vive assim cada cidaddo submetido,
em sua idade mais ciosa, ao poder estatal, de que nao é, de certo, aliado. Em outros
termos, teriamos a ditadura econdmica da nacao, levada a dirigir, dominar e absorver
cad idade dos individuos.

Temos dessa forma o estado burocratico, policial, militar. Assim o navio
da economia nacional poderia caminhar mais regularmente, mas é mister considerar
quanto custa em trabalho, despesas e sacrificios, essa disciplina. E além disso, esse
navio se transformaria depressa em navio de guerra! Em vista da oposigéo entre interesse
do cidadao e o do Estado, a fim de obrigar o individuo a sacrificar o seu em beneficio do
bem coletivo, devera o Estado impor-se com custosa burocracia e também com
poderosas forcas de policia e de exército. Diante de uma invasdo na esfera ciosa dos
interesses privados, todos se rebelam, e a disciplina representa fadiga e gastos pelo
atrito. Entdo a nau do Estado, que poderia ser um navio de passageiros ricos de espago e
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confortos, deve tornar-se um navio de guerra, em que tudo é disciplina e limitagdo, porque
as maiores margens de liberdade e riqueza sao absorvidas pelas despesas e pelo peso
da grande maquina estatal.

E sempre o principio da luta e rivalidade de egoismos que reclama a
necessidade de uma autoridade que termine, no interesse geral, a constante guerrilha. E
assim que o contraste entre os interesses dos individuos entre si e dos individuos com o
Estado, abre as portas aos despotismos e as ditaduras, que acham sua justificagdo no
dominio absoluto para manter a ordem. Mas assim chegamos ao arbitrio, que terminara
com novas crises econdmicas, guerras e revolugdes, depois das quais, recomega-se tudo
desde o inicio, como acima.

As nagdes vizinhas, pelas mesmas razdes, transform ~se-30 em outros
tantos navios de guerra semelhantes aquele, e todas esperarao yﬁ ortunidade de
guerrear-se, pela mesma razao pela qual cada uma se traano@.l e navio civil em
navio de guerra. A ordem entre todos os navios de guerra, ou nagdes, s6 podendo obter-
se por imposicdo de uma ditadura superior a todas, ndo /pode alcancar-se; e assim
permanece 0 campo a mercé apenas do livre sistema/di ques e defesas, para a
sele¢cdo do mais forte. Cada navio ou nacdo representarg apenas uma unidade coletiva,
baseada no mesmo principio de egoismo, proprio m dos componentes. Cada um
deles procurara sua vantagem exclusiva, e o prejui a outra nacgéo, procurando nela
exportacdo, emigragao e tudo o que |Ihe serve. Mas, infelizmente, a outra nagdo buscara
fazer o mesmo, em sua vantagem exclusiva: m um dia rebentara a guerra e sera
destruido todo o superavit de riqueza e b ar que conseguira. Isto podia servir-lhe
para elevar o nivel de vida. Mas, na s ia das leis da vida, tudo é merecido; tudo
deve ser proporcional ao grau de int a e consciéncia atingido. Assim, tudo torna a
nivelar-se mais em baixo, no nivel que o homem automaticamente se encontra por
seu peso especifico, na escal ay ¢ao. Assim aparecem em rodizio crises, ditaduras,
guerras e de novo crises ssim por diante. E triste. Mas o homem atual ndo consegue
fazer coisa melhor.

Como se Vvé, a intervencao estatal nao resolve o problema. Muito menos o
resolve porque a moeda deveria representar riqueza real, e ndo valor ficticio de curso
legal, mentira impgﬁl‘| o Estado, convengéo e ilusdo, um ndo-valor que adquire valor
s6 pela vontad m governo. Também n&o se pode pretender, para resolver o
problema, a tra&rmagéo em altruismo, da atual psicologia egoista do homem. E mister
alcancar a ugcado suprimindo a antitese entre interesse individual e coletivo, isto é,
fazendo- cidir. S6 assim, operando em bases utilitarias, sera possivel a
compreensao, e a adesao sera livre e espontanea. Indispensavel estabelecer um
equ ntre mercadoria e moeda e dessa forma resolver o problema da estabilidade
monetaria. Hoje ndo ha concordia entre esses dois termos, que se repelem sem saber
abracar-se. Podem aumentar os bens comerciaveis sem que possa nem deva crescer a
circulacdo da moeda. Pode aumentar esta, mesmo que permaneca invariavel a
quantidade de mercadoria. Como se nado se conhecessem, pode aumentar
indefinidamente uma, enquanto indefinidamente diminui a outra.

Para resolver o problema, temos que achar um sistema de circulacao
monetaria que, qualquer que seja o afluxo de bens ao mercado, deixe inalteravel o nivel
dos precos, isto €, mantenha automaticamente estavel o valor da moeda. E tudo isso sem
coagdes estatais, mas so pelo jogo livre da oferta e da procura, sem o alto custo e sem o
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atrito da maquina burocratica, mas tudo automaticamente regulado com despesa minima.
O indispensavel é fazer corresponder a uma abundéncia de mercadorias, uma
abundancia de moeda, e ndo ao contrario; e a uma escassez de mercadorias, uma
escassez de moeda, e nao ao contrario. Entdo, a abundancia de mercadoria ao invés de
desvaloriza-las, valorizando e tornando rara a moeda, limitando a producao dos bens até
destrui-los para evitar a queda dos precos, produziria ao contrario uma paralela
abundancia de moeda. Entdo os interesses bancarios poderiam ser baixos e seriam
estimuladas as iniciativas e os investimentos, que absorveriam a parte exuberante, em
vez de destrui-la, e o trabalho, ao invés de parar com prejuizo para todos, continuaria a
produzir. E ao contrario, uma escassez de mercadorias, ao invés deé. valoriza-las,
desvalorizando e inflacionando a moeda, arruinando a poupanca ante r,'ﬁpgduziria uma
paralela escassez de moeda. Entdo os interesses bancarios pgﬁ ser altos, e
estimulariam a economia e o trabalho que, ndo saindo de uma crise de desemprego e
tendo acumulado bens e dinheiro, poderia resistir melhor a infla%ﬁ;

O problema que nos propomos & soluvel, ma$ até hoje néo foi resolvido,

porque a mercadoria atualmente amoedavel no mundo é sé ro e a prata, o que nao é
suficiente para reequilibrar as oscilagbes de todos o uﬂ@el entos. Mesmo se fosse
possivel produzir quantidade infinita desta unica m 3 amoedavel, ndo se atingiria o
equilibrio buscado, mas novo desequilibrio, porque, o0 aumento da quantidade da
mercadoria, diminui seu valor. E certo que existe, no atual sistema, o esquema do
mecanismo reequilibrador, mas este nao p cionar bem, porque é insuficiente a

problema, variar apenas a relagao entr amoedaveis e bens ndo amoedaveis; em
outros termos, aumentar a quantida ens amoedaveis. A solugcéo esta em tornar
amoedavel uma parte de bens, que hoje nao é considerada amoedavel.

Qualquer mercad e nao se altere representa valor permanente, pelo
que pode tornar-se moeda..Pode-se assim, escolhendo um tipo de mercadoria adequada
e cercando sua conservagao evida cautela, tornar possivel que ela se torne moeda,
subtraindo-a ao consumo presente, quando faltar moeda e abundar mercadoria; para
depois restitui-la ao ro e mercadoria, para uma venda e consumo futuro, quando faltem
0s bens e abunde a Teriamos entdo uma moeda numa base muito mais ampla,
tendo como last quantldade suficiente de mercadoria amoedaveis, ou seja, que,
para reequmbr reco e tornar estavel o valor da moeda, podem livremente transferir-
se da posw,: ercadoria a de moeda, e ao contrario, exercendo a fungdo de uma ou
de outra,@ 0 a necessidade.

Imaginemos a economia de uma nagao representada por um navio,

massa reequilibradora. Entdo, se ja possuimos a formula, bastara, para resolver o
eget

divi la metade no sentido do comprimento, por uma linha que chamaremos de
trocas e aos lados da qual existam bens em relagdo de troca direta, duma parte e doutra.
Em tal sistema de trocas diretas, sem a intromissdo do elemento moeda, sendo a

circulacdo dos bens proporcional a circulagédo dos meios de troca, o lado direito do navio
teria carga igual ao esquerdo. Nao havendo antitese entre bens e moeda, ndo haveria
oscilagbes no navio, nem crises, e isto sem intervengcao de regimes autoritarios, que
regulassem todo o movimento econémico da nagao.

Mas, quando a essa economia direta substituimos a monetaria, teremos
de um lado o meio da troca, a moeda, e de outro os bens comerciaveis. Dado que, como
vimos, cada desequilibrio desses dois elementos tende a amplificar-se, ndo havendo
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nenhum elemento natural e automatico de reequilibrio entre bens e moeda, entre um e
outro lado do navio, a economia da nagdo sO caminharia sob ameaga de constante
desequilibrio, e mesmo de emborcamento ( crise ).

Trata-se, agora, de achar o meio de reequilibrar o navio, compensando o
demasiado acumulo de um lado e o alivio de outro, ao contrario a favor ou da moeda ou
das mercadorias, segundo os casos. Hoje o sistema ja funciona, mas em quantidade
insuficiente para reequilibrar o navio. A quantidade de mercadoria amoedavel limita-se
apenas ao ouro e a prata. Hoje o jogo do reequilibrio s6 funciona em minima parte e o
navio nao ressente muito seu efeito. Hoje o trabalho de reequilibrio esta confiado a uma
quantidade minima, em relagdo a grande massa de bens que precisa ser@plllbrada O
reequilibrio, portanto, no estado atual, funciona com efeitos minimos ue esteja
errada a férmula de equilibrio, mas por insuficiéncia da massa ree ora Ainda que
perfeito o sistema como principio, € insuficiente, porque @ &s uma mercadoria
amoedavel constitui uma parte muito pequena de valor em rel o valor de todas as
outras mercadorias.

Trata-se aqui, ao invés, de conseguir o amo ento de um vasto grupo
de mercadorias (gréo, café, algodéo, ferro, gasolina, etc., segundo a produgéo das
nagdes) que, acumuladas nos armazéns por parte réprios produtores, comerciantes

e industriais, ou dos bancos, funcionariam como last a moeda legal circulante, a qual
teria assim seu correspondente bem determinado e realmente existente, com plena
cobertura, e portanto de inteira confianga, E‘ papel-moeda a base ouro. Para ser
mais perfeito, o reequilibrio deveria permiti m do houvesse equilibrio entre o valor dos
bens amoedaveis e o dos bens ndo a e@éis, que se passasse da produgéo destes a
producdo daqueles, e do consumo ao consumo daqueles, de acordo com a
utilidade dos produtores e consumidores. Toda a economia, e mesmo as trocas
internacionais, s6 poderiam ter\v m com uma moeda, meio de troca, que se baseia
em lastros reais e esta fora de arbitrio dos governos e das oscilagbes de valor. E sé
assim, com o trabalho, base tudo, se poderia gerar riqueza mesmo sob forma de
moeda solida, independente dos agambarcadores mundiais do ouro.

Resta-nos apenas, para concluir, observar a mecénica do amoedamento
e do desamoedame 0."Veremos assim como o sistema, ao invés de tender a ampliagao
do desequilibrio a reequilibrar-se. Dividiremos o fendbmeno em trés fases; 12 -
Quando um Iad&sa mais que o outro e o navio pende mais, por exemplo, para a direita.
22 Quan@ dois lados se equilibram e o navio esta a prumo. 32 - Quando o navio
tem mai do lado oposto e pende, por exemplo, para a esquerda. Eis como pode
operar-s eqU|I|br|o

1%. Fase - Quando o grupo das mercadorias basicas custa menos que a
unidade monetaria. - Nesta fase os possuidores de mercadorias amoedaveis, ao invés de
oferece-las ao mercado, com tudo o que se segue, a conservam, provocando
paralelamente uma emissao de titulos equivalentes a elas, e de que elas representam o
lastro. Esses titulos de curso legal como o papel-moeda, criam um aumento de circulagao
e assim se restabelece o equilibrio. Concomitantemente o Banco de emissao reduz a taxa
de desconto, alarga o crédito, aumentando desse modo a quantidade de moeda
circulante. Eis assim restabelecido o equilibrio.
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2%, Fase - Quando o grupo das mercadorias basicas custa tanto quanto a
unidade monetaria - Nesta fase nenhuma modificagcdo se opera, estando ja tudo em
equilibrio.

3%. Fase - Quando o grupo de mercadorias basicas custa mais que a
unidade monetaria. - Nesta fase, os possuidores de mercadorias amoedaveis sao
constrangidos a reembolsar ao Banco de emissao parte dos titulos obtidos como
antecipacao durante a primeira fase, e para isso devem vender parte de sua mercadoria.
Assim é diminuida a quantidade da moeda circulante e se restabelece o equilibrio.
Concomitantemente o Banco de emisséao eleva a taxa de desconto, restringe os créditos,
diminuindo desse modo a quantidade de circulagao legal. E assim flcaMabelemdo o]
equilibrio. \(bv
No primeiro caso tudo se reequilibra com o amoeq% No segundo
tudo ja esta em equilibrio. No terceiro caso tudo se reequnlbra‘cogz esamoedamento.
Assim, os desequilibrios, ao invés de aumentar, sdo corrigido crises nao podem
desenvolver-se. Assim o interesse do individuo e o da coletividade nao sdo mais inimigos
em antitese, e podem concordar no principio utilitario comp dido e aceito por todos,
qual é o da sua vantagem. Assim pode resolver-se rd@n que atormenta o mundo,
da instabilidade monetaria. Compreendido o pri ral, cada técnico de finangas
podera adapta-lo as condigbes particulares do seu pais e do momento, segundo as
modalidades requeridas pelo caso particular, smo tendo em conta que, podem ser
evitadas assim crises dolorosas, enquanto igueza deriva de recursos naturais, da
inteligéncia e sobretudo do trabalho.

Quisemos entrar m
monetaria, por sua imensa importa
econdmico o que € a cwculagao do

este problema especial de circulagéao
ia, social, dado que ela €&, para o organismo
ue no organismo humano. Circulagédo que, se nao
for bem regulada, pode se ; tanto por excesso como por defeito. A circulagéo
monetaria deve estar semp eI gao direta com a circulagao dos bens, ao passo que,
com os sistemas atuais ela te a relagao inversa. Infelizmente, se é verdade o que diz
Filangieri ( “Leis Econbmicas” ): “os homens seguem o curso do metal como 0s peixes
seguem as correntes Q@ guas ; OU seja se a circulagao da moeda € um fendmeno tao
importante, perguntamo-nos quao grande deve ser a lacuna das atuais condi¢gdes, quando
o proprio France rrara declara que a teoria da circulacdo da moeda “é um capitulo
das ciéncias econémicas que é mister refazer de todo”. No prefacio de seu “Tratado da
Moeda”, J @ ynes afirma que: “néo obstante seja a matéria monetaria objeto de
ensino e s as Universidades do mundo, é estranho, que néo exista um texto que
trate sist icamente e a fundo da teoria e dos fenébmenos da moeda, tal como existe
hoj ndo moderno”.

Por isso quisemos demorar-nos sobretudo nesta questao tao viva e atual,
em redor do qual giram tantos outros problemas sociais. Com isto quisemos também
desenvolver alguns aspectos do fendmeno econdmico, ja delineados nos ultimos
capitulos de “A Grande Sintese”. O leitor inteligente acha aqui a chave para resolver por si
outros problemas particulares, aplicando, como demonstramos no caso deste capitulo, os
principios gerais do sistema monista de toda a Obra, e 0 método nela seguido para sua
aplicacado. Assim podera ele alcancar a explicacdo e a orientagdo nos fenbmenos mais
dispares.
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ORIENTACOES TERAPEUTICAS E PATOGENESE DO CANCER
Enfrentaremos, agora, outras questoées de carater pratico-social.

Nenhum problema pode ser verdadeiramente resolvido, se nao partirmos
de sua orientagao cosmica, que o enquadre em relagdo ao funcionamento organico do
todo. E necessario, pois, partir do geral, nele depois engastando, no ponto exato, o
particular. Tudo é ligado no universo. Portanto ndo € de estranhar que possamos achar as
causas remotas dos estados patoldgicos em crescimento, nas condigdes espirituais do
mundo de hoje. E natural, por isso, que escape a orientacdo materlallm,a ciéncia e
sobretudo da medicina moderna, o significado intimo da doenga, qq,e de.a fixar-se em
formas especificas na raga, como Uultima conseqliéncia de er correntes de
pensamento que dominam em nosso tempo. Para mante QS[ do de saude, é
necessario que todo o mecanismo fisico-espiritual de nosso cm% o humano funcione
em harmonia com os principios das leis que regulam a vida/De acordo com o conceito
unitario da vida, a medicina somatica e a medicina psiquic iam colaborar. Deveria o
meédico ser também um sacerdote do espirito. No %a , que €, como vimos, a
fusdo de uma alma com um corpo, estdo cone omenos de ordem espiritual e
material, com consequéncias fisicas de fatos psiquices, e efeitos psiquicos de causas
fisicas. Alex Carrel (“O Homem, esse desconhecido”) afirma que o conjunto formado pelo
corpo e pela consciéncia pode ser modific ) nto por fatores organicos como por

fatores mentais.

Tudo o que existe é viv iéncia ndo sabe o que seja a vida, porque
esta € o principio espiritual que ani e que a ciéncia ignora. Assim, tudo o que
existe € um organismo a funcionar, que traz escrita nele a sua lei. Quem se afasta dessa
ordem, a ela volta reconduzido p frimento. Ninguém nega o valor dos novos meios
diagnosticos e terapéutico ntretanto, muitos progressos no particular sédo anulados em
parte, pela desorientagdo no junto. Além disso, é errada a psicologia espiritualmente
anarquica, de que eles se valem, com a pretensdo de tomarem o lugar da ordem natural e
de dobra-la a vontade na. Vem isso como consequéncia do principio tao instintivo e
axiomatico, da luta da, que a ciéncia inadvertidamente usa, sem discuti-lo; e, no
entanto, quanto e eleva alguém em conhecimento, mais deixa ela de ser imposi¢cao
pelo dominio, torna adesao, em obediéncia a uma sabedoria que ja esta atuando na
vida. Prmmp@ luta que pertence aos planos mais baixos da vida, onde ecoa ainda
mais viva@ ¢ao luciferiana da revolta a ordem de Deus, posi¢ao psicologica que leva
a ciéncia rnar-se, nao meio de civilizagdo e bem-estar, mas antes de tudo instrumento
de icdo bélica.

No campo médico, leva essa psicologia a uma terapéutica repressiva,
enquanto a medicina deveria ser somente a arte que imita, secunda e promove 0s
processos curativos da natureza. Esta, no doente, age seguindo um programa proprio,
conservativo e compensativo, que o médico deveria respeitar e ajudar. Pena, entao,
quando a terapia ndo segue a da natureza ou totalmente a ela se opde com intervengdes
tdo enérgicas que paralise sua agado. Essa psicologia de luta para dominar e submeter
levou a outro perigoso erro: o equivoco microbista, pelo o qual toda a medicina se
concentrou na luta contra os micrébios. Correspondia perfeitamente a psicologia atavica
da luta pela vida, a crenca de que a sabedoria humana tivesse finalmente descoberto,
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com o microscopio, o verdadeiro inimigo oculto, no infinitamente pequeno e, finalmente,
nele tendo encontrado a causa das doencas, facil lhe fosse vencé-las. E o homem,
sempre avido de guerras, iniciou com isso uma nova guerra, € nela acreditaram médicos
e doentes, estes ultimos sugestionados pela nova ciéncia que os aterrorizava com o
espectro do microbio. Mas explicaremos melhor, logo abaixo, estes conceitos.

Outra consequéncia da supracitada psicologia luciferiana, € o
fracionamento que ela tende por sua natureza, estando situada no pélo oposto ao que
representa a unidade em Deus. A especializagdo, o perder-se, desorientando-se, no
dédalo das analises, arruinando assim a virtude da sintese e da unidade, € um dos erros
de todo o pensamento cientifico moderno. Procede-se hoje por analise, Subdividindo e
seccionando, cada vez mais aprofundando-se o particular. Asmﬁﬁanto mais
subdividirmos um organismo unitario, tanto mais nos afastaremog ssibilidade de
compreendé-lo. E por fim, ndo nos fica em mao senao um % o de elementos
desconexos, dos quais teremos que achar os significados rec do-os na unidade,
num conjunto que os explique e valorize, e cuja imagem deSapareceu de nossa frente.
Nao € de ordem analitica, mas sintética, o conhemmento{do humano. Inegavelmente
sdo grandes as descobertas da ciéncia médica, m a@o preender, ndo basta um
mosaico de julgamentos separados, pois bem dif ‘0 desenho geral, o Unico que
valoriza as varias partes numa ordem superior. Nao e ser obtida a compreensao do
ser humano, adicionando todos os infinito&nhecimentos analiticos, tirados da
observagao do particular, mas s6 vendo-o d% ponto de vista em seu conjunto. Se o

método da observacdo e experimentaga esentou grande progresso ao criar a
ciéncia, ndo é ele entretanto isent igos. Especializar-se quer dizer separar,
significa ir de encontro ao principio fundamental da unidade, que é o que rege todas as
formas da vida. O organismo hu o e feito por 6rgdos que se fundem, e nao por
compartimentos estanques.

O microbis ncionado acima é um dos efeitos dessa psicologia. E ele
o calcanhar de Aquiles da a medicina, € o “locus minoris resistentiae” do conceito
patogenético. Da-nos ele, mediante as bactérias, uma explicacdo que parece facil e
acessivel, mas é a aparente, como veremos, e nao resiste a critica. Outra
consequéncia e can o-de extravio, é o laboratério. Se é verdade que fornece elementos
para o diagnéstico;=nem sempre resolve o problema. Individuos ha que continuam
doentes, apes e serem negativos os exames. Quantas vezes poder-se-a negar uma
Ulcera porqu diologista n&o acha o nicho doudenal; ou entdo negaremos a qualidade
tuberculo m depauperamento organico, de uma tenaz dor toracica, de uma febre

e 0 escarro nao apresenta bacilos e a radiografia € negativa, quando ao
historia clinica e o habito constitucional do enfermo falam claro de uma pre-
tuberculose? Assim, quantas outras doencas sdo excluidas, com base da resposta
negativa do laboratério! Nao deve ele substituir a nossa sintese pela sua analise. Nosso
julgamento deve dominar, e ndo sujeitar-se a tais respostas, deve ilumina-las com sua luz
e completa-las onde elas se calam. Em outros termos, € mister curar o enfermo como
unidade organica, e ndo a doenga, teoricamente decomposta em seus elementos.

Como se vé, a medicina esta enferma de diversas enfermidades. Mas,
dado que isto € uma consequéncia da corrente de pensamento hoje em voga, € natural
que esteja desviado do bom caminho também o conjunto dos doentes. A massa destes,
sendo eles homens de nosso tempo, tem um conceito errado da vida. Esta € um ato de
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ordem e disciplina, do espirito e do corpo, e ndo uma corrida ao gozo. Os vicios de todos,
ricos e pobres, as condicbes antinaturais da vida nas grandes cidades, mil habitos
artificiais, transformam a elevagao do nivel da vida num perigo para a saude. Esta é dada,
antes de tudo, por um regime simples e sébrio de ordem, porque a doenga sé entra
quando |he tivermos aberto as portas, enfraquecendo as naturais resisténcias organicas,
com um sistema errado de vida. Nisto entram também nossos habitos psiquicos, nosso
modo de conceber e dirigir-nos. Com sua diregcado materialista, a sociedade moderna
elevou, como bidtipo modelo, o homem de acado, desvalorizando o homem de
pensamento, que é o que mais vale. Conseguiu-se assim eliminar da vida social o sentido
de orientagdo nas infelicidades, a fé que anima no porvir, a consciéncia .das metas
remotas para as quais vivemos, o equilibrio e a calma dos sabios. &
Chegar-se-a dessa forma a eliminar o biétipo do hom m e honesto, e
far-se-a sempre mais dura a luta, numa ansia sem tregua que o trabalho
produza bem-estar, se nao for orientado a fins superiores, eI do espiritualmente
estéril, nos deixara desiludidos. Caro pagara a sociedade, .m ofrlmentos nervosos e
morais a caréncia desses elementos |ndub|tavelmente rlos a vida. Nao podera
permanecer impune e sem consequéncias o erro te\'jile o fazer do homem, ser
espiritual, apenas uma maquina de produzir din “espirito, cloroformizado, pela
concepcado materialista da vida, manifesta-se .como samento falaz, incerto, agitado
desorientado, que ndo caminha direto ao aIvo perde se na tentativa de alcancga-lo.
Essa ingente corrente ao vazio parece dlna as € uma corrida para procurar sem
encontrar, e que nao conclui, como faria mento ponderado que sabe e vai direto
ao escopo. A vida moderna, em grand , € apenas barulho inutil, uma irrequietude
que dissipa sem produzir, é dlspers erglas € inquieto nervosismo debaixo do qual
estd o vazio. Trabalha-se com gas ilusérias, produzidas por excitantes. Cada
desequilibrio produz novo des e assim cada vez mais rapido gira o turbilhdo que
tudo arrasta. Nao mais se sab hOj quanto frutifica o saber trabalhar com calma. E por
isso trabalha-se para perda, a maquina ingada de atritos. Com as premissas que o
materialismo hoje lhe deu, a vida se torna a fadiga do diabo, desarmdnica, dolorosa, que
s6 produz dano. Ao p@que a fadiga de Deus € harménica, alegre e produz frutos de
paz. Nem mesmo s mais repousar e € frequente fazé-lo cansando-nos com inuteis
fadigas. O hom derno tem medo do siléncio, e, para repousar, gosta de aturdir-se
cOm Novos rum
| e-se esmagando o proximo. E isto significa a dor de todos, mesmo do
vencedor e ele também podera cair amanha na posicdo de vencido. E mister
que, esmagando o proximo, hoje, que se esta formando a unidade social
ao estamos esmagando um estranho, mas uma parte de nosso préprio
organismo ou corpo social, de que somos células. E indispensavel a eliminacdo do 6dio
que corréi a todos. A ferocidade na luta pela vida imprime traumas na psiqué, que se
fixam na raga, com complexos congénitos de inferioridade. Formam-se assim pontos
fracos que depois investem também contra o terreno orgéanico, criando focos de
vulnerabilidade que constituem as portas abertas para as doengas. Cada erro se paga:
mesmo este da desorientagao espiritual. E paga-se com a moeda soante de nossa dor.
Cada estado desarmdnico ecoa e se repercute de plano em plano, até que fique exaurido
seu impulso e ndo esteja tudo pago por nés mesmos. Para remediar a tudo isso seria
necessaria nao s6 uma profilaxia e higiene fisiolégica, mas sobretudo uma espiritual.
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Diante de tal estado de coisas, ao invés de reconhecer essa condigao
patoldgica, ao invés de compreender que suas causas estdo, antes de tudo no espirito, e
que a cura sO pode ser obtida refazendo-se tudo desde o inicio, prefere o homem
abandonar-se ao belo sonho de que, com a baqueta magica do farmacéutico, a medicina
opere por si 0 milagre de curar-nos. Na verdade, sonhar é belo. Mas € logico que, depois,
tudo seja ilusdo. Antes, abusa-se de tudo com uma vida desregrada, e depois pretende-se
o milagre da cura pela ciéncia. Com essa psicologia dominante, como impedir que ela
influencie o préprio médico, que € assim levado a usar sistemas enérgicos que déem o
que o cliente quer: o tangivel resultado imediato, sem cogitar-se do que podera custar
isso ao organismo perturbado em seus equilibrios naturais? o ¥

Doutro lado, como impedir, dada a psicologia donﬂne&%ﬁe se forme
sobre ela uma industria farmacéutica que satisfaca esse estado de‘éﬂﬂ ? E natural que
a procura provoque a producao e a oferta. Aparece assim no rcado, um acervo de
produtos ja confeccionados para cada tipo de doenga. Dess odo, prescindindo das
particulares condigdes do enfermo, acha-se automaticamente’pronto o remédio. E porque
tudo seja acessivel a todos, mesmo as classes menos f;awo das, mecaniza-se a vida
em servicos simplificados e administrados em série. sa@u rializacao €, na verdade,
economicamente rendosa e mais realizavel, porq aticamente mais facil, mas no é,
sem duvida, o meio mais apto a finalidade de curar. Fodavia, como se vé, existe uma
cadeia de exigéncias de todo o género; dessa a, elas sao satisfeitas, e assim explica
tudo. H4 somente um pequeno erro. A solugéa% problema da saude fisica e espiritual,

a

problema unico, ndo pode alcangar-se por.es minho. A saude ndo se conquista com
o produto farmacéutico, mas com um regime sao de vida, fornecido pela compreensao de
suas leis e a obediéncia a elas. A saude é um estado de equilibrio que sé pode ser
conquistado pelo esfor¢co do autedominio, para manter-nos disciplinados na ordem, tanto
espiritual como material. E a? icina enferma de analitismo, de microbismo, de
laboratorismo, etc., ndo pedera de modo algum, por meio da industria farmacéutica,
realizar o milagre do absurdo de curar um publico de doentes desorientados, ignaros das
regras do sadio viver.

Apos visdo panoramica, entremos nas minucias da questdo.
Procuremos compreen como, nao obstante isso, saiba a vida triunfar de tudo. Se
assim néo fora, ja ha muito teria desaparecido a humanidade. Acredita-se, em geral,
que as doenga eguem por acaso, quando o capricho de alguns micrébios patogénicos
os faga agre% stalar-se em nosso organismo. Mas nao € assim. Em muitos casos s6
entram ow bios quando ha uma porta aberta e um convite que os instigue a entrar.
Nao é so icrobio entdo que é o inimigo, mas também nosso estado orgéanico € a causa
de doengas. A lei € que cada um traga em si mesmo a causa das préprias
enfermidades: € que muitas vezes a doencga atrai o microbio, e ndo o micrébio forma a
doenga. Como ocorre isso?

A orientagdo diagndstica postpasteuriana, organistica e localista, foi
sempre levada a considerar o ponto de chegada, mais do que o ponto de partida da
doenca. Descoberta a presenca de determinado microbio, a medicina fica satisfeita por
poder considera-lo a causa primeira da doenca, tanto mais que a experiéncia confirmava
essa presenca. E eis a série dos antibioticos, sulfas, penicilinas, com outros derivados do
mofo; estreptomicina, clitocibina, aspergilina, aureomicina, cloromicetina, super-penicilina,
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subtilina, etc. Assim os antibidticos, palavra que significa contrarios a vida, deveriam cura-
la.

Passa-se as coisas diferentemente. O micrébio |a esta, sem duvida,
porque onde existe matéria organica desvitalizada e em dissolucao, ele ndo pode faltar.
Mas la ndo se encontra ele para agredir com seu poder homicida, mas para cumprir sua
funcdo benéfica, de ordem, que entra no quadro do desenvolvimento e da solugcédo da
doenca. Os microbios sao muitas vezes efeito, e ndo causa da doenca, sdo o ponto de
chegada, e ndo o de partida dela. Ha aqui um erro de perspectiva psicoldgica. Nao
existem na natureza antagonismos, mas integracbes. A doenca em geral estd na
constituicao do individuo, suas raizes mergulham no terreno orgénico do Mto O ponto
de partida é o acumular-se de substéncias toxicas, de matérias morbig as.contra o qual,
quando elas atingem o limite da tolerancia, reage a natureza orgamc;g;&é gitima defesa,
e a doenca explode, por lei de conservagao. Ela é, pois, uma qris%; tora, um esforgo
curativo da natureza, necessario para restabelecer o equilibrio fiw co humoral.

Essa reacdo tem a sua razdo de ser, sud estrutura, seu ciclo, sua
duracdo, seu individual tempo interior, sua solugdo. A _natureza viva é, sem duvida,
inteligente e finalistica, tendendo a prépria conserv. o‘@n ural, entdo, que em tais
processos reativos realizem operagdes de acumul transformacéo, de eliminagéo de
substancias tdxicas, de detritos celulares, operagdes s6 0s microbios podem realizar,
porque € a eles que, no terreno agrario co no animal, esta confiada a funcao
desintegradora das substancias desvitalizad?aﬁ eles entdo atraidos, como por uma

e

chamada, acorrem e realizam sua fungao auxi integradora, pela solugdo do processo
morboso. Assim como 0s microbio reno se langam sobre as matérias em

decomposigao, para transforma-las e -las assimilaveis as plantas, assim também os
microbios que se acham indcuosy a era no ambiente ou em nds, quase que sentindo a
presa, se langam sobre as ias em decomposigdo que se acumularam, para

transforma-las e elimina-la

Entdo, nédo € micrébio que atenta a vida celular, mas é a célula
organizada que, desorganizando-se, decompondo-se e dissolvendo-se, permite ao
microbio viver e cumpr@ funcdo césmica proteolitica. Nada ha de funesto e mortal nas
coisas da natureza. ¢a muitas vezes é uma experiéncia de salvagao e a morte é a
passagem a outr, a de vida. As proprias doengas epidémicas, como peste e cdlera,
sdo consequé s da resposta do organismo as causa patogénicas. Assim nao fora,

numa epider@ eria perecer a totalidade.
Q egue-se dai que o sistema de truncar os sintomas de uma doenca
se fossem eles a causa, € um repressao perigosa com resultados ilusorios.
s agudas sdo uma concentragado de luta, onde esta € necessaria. Trata-se de

Entdo a satisfacédo de truncar uma doenga, prepara outra mais grave, porque a natureza
nao abandona a luta e acende alhures a necessaria reacao para sua conservacgao. Isto
até que, exauridas as forgas disponiveis, ela se relaxa, e permite entdo, o advento da
anarquia organica do cancer. Se este vai crescendo, deriva isso também do sistema de
obstacular o desenvolvimento das salutares reagbes morbosas. E perigoso atrapalhar os
calculos da natureza que se defende, eliminando os micrébios com os quais ela conta.
Paralisando-os, anula-se também um meio de defesa. Mas, além disso, o antibiético € um
toxico para o organismo, tanto que paralisa todos os elementos quimicos, fisicos,
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histoldgicos, secretivos, nervosos e magnéticos, que a natureza havia mobilizado para
sua defesa. Desaparecem, entdo, os sintomas. Eis o milagre, que ¢ ilusdo. O esforgo vital
de defesa foi anulado de um golpe. Faz-se o deserto. Os humores téxicos, de que estava
saturada a economia e contra os quais se armara a natureza, continuam a polui-la e o
doente permanecera doente. Ele, entdo, ao invés de recobrar-se, fica fraco e cansado. E
se a seguir, ndo obstante tudo, souber a natureza e tiver a forga de reacender uma reacgéo
de defesa, caira o organismo num estado progressivamente discrastico, que prepara as
mais variadas sindromes degenerativas, até a tragédia do cancer. E por isso que, com
tantas descobertas, as estatisticas vao registrando aumento de doentes.

O principio da caca ao microbio nao resolve. Observe-se apMas o fato de
que ele se habitua e, circulando qual patriménio comum a toqps‘ﬁwr, para ser
abrandado e debelado, uma dose, sempre mais forte da substanma"oﬂﬁ € 0 queriamos
eliminar. Seria indispensavel maior respeito as leis da natur aﬁ/éit do intervengdes
violentas e diretas. Ela fez a torrente circulatéria hermeticament da, a fim de que as
substancias que sdo absorvidas pelo sangue, sejam antes. homogeneizadas pelos
complexos fisioldgicos do organismo a que pertence o san . E perigoso, por isso, o
comunissimo uso de atentar & integridade do sistéma=circulatério mediante injegdes
endovenosas. N

Penetremos ainda em maiores, particularidades, para nos aproximarmos
da compreensdo do caso especifico do cancer. Esclarecemos acima estes pontos: a
natureza possui uma inteligéncia sua, sa com finalidades defensivas e
conservadoras. A doenga, entdo, é um %ento curador, que faz parte de seus

equilibrios. A doenga ndo é devid ; microbio, mas sobretudo ao estado de
vulnerabilidade do organismo. Se b a nossa seja a era microbiana, em que a
medicina se apega ao conceito de infeccao, os microbios n&o sao ferozes homicidas, mas
colaboradores dos processos ida. E a anormalidade do tecido que precede a chegada

e a fixagdo do microbio, desmodo que as formagdes microbianas se apresentam, quando
€ necessario desenvolver-se sua fungéo proteolitica de purificagdo dos focos.

Dito isso, procuremos compreender o mecanismo da patogénese do
cancer. Para melhor gpreender o fendbmeno, reportemo-nos as origens do Nnosso
organismo. Daremo um breve passeio pelas intimas maravilhas da vida, o que nos
permitird observ. sabedorla de seus planos de desenvolvimento e esquemas
arquitetdnicos zer novas observagdes também em relagdo a reencarnagao.

Q entidade psico-fisica que constitui o homem, é apenas, em Uultima
analise m e organizacao de bilhdes de células em continua evolugéo ou involugao,
em conti adaptacdo ao ambiente externo, assim como 0 cosmo € apenas um imenso
e atomos. Vida organica e vida inorganica, fendmeno bioldgico e fendbmeno
uimico, sao expressdes da mesma matéria que se organiza e se agrega de modo
diversissimo. De tal forma que poderemos dizer que, no mundo bioldgico, a célula esta
para o organismo, assim como, no mundo fisio-quimico, o atomo esta para o microcosmo.
E como o atomo inorgéanico é constituido por um nucleo central de carga eletro-positiva e
por um ou mais elétrons de carga eletro-negativa, assim a célula € constituida por um
nucleo central e pela substancia protoplasmatica. Assim, célula e atomo sdo unidades
constituintes elementares do mundo organico e do inorganico, igualmente cindidas e
reunidas, em seus dois elementos componentes, inversos e complementares, sempre
positivos e negativos. Assim o atomo é regido e animado pela coesédo de duas partes
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antagbnicas que o compdem: a carga eletro-negativa ou magnética e a carga eletro-
positiva ou radioativa. Por sua vez, a célula, outro equilibrio por compensagao dos
contrarios — uma espécie de atomo organico — tem diferente do atomo inorganico, o
nucleo carregado eletro-negativamente, e a massa protoplasmatica carregada eletro-
positivamente. Essa inversao de carga elétrica entre 0 mundo inorganico e o organico é o
ponto nevralgico da biologia. Paralelismo que relacionam tudo com um principio unitario.
Quando for penetrado o mistério bioldgico até a profundidade do atomo constituinte,
segundo as universais leis da matéria, o fenbmeno da vida podera ser visto em sua
unidade com todos os outros fendbmenos.

Enquadrado assim em relagdo ao fenédmeno coésmico, o fe(Meno da vida
humana, vejamos como se inicia ele em seu lado fisico. Deriva nogso %mo vivo de
uma primeira semente representada pela esfera de segmentagao se forma pela
fusdo das duas células sexuadas, masculina e feminina. Elqs % produto de dois
organismos vivos, que se formaram pelo mesmo processo, nurr% nte vital unica, em
que se escreve toda a histéria vivida e se imprimem todas.ds qualidades adquiridas no
campo organico. Tudo é assim transmitido e, com o nasei 0, cada individuo recebe
dessa forma uma sua particular constituigdo fisica; com qualidades de resisténcia e
vulnerabilidade congénitas, hereditarias, atavicas: , a substancia fisiolégica que
fornece a matéria prima para a constru¢gdo do orga o humano pode estar, desde o
inicio, sadia ou estragada, conforme a carne tra itida pelos pais.

A primeira célula do novo o%&s o é constituida, pois, pela fusdo dos

dois elementos proligenos, unidos numa se celular, em que sdo impressos 0s
caracteres das duas células progenitor. cteres que continuarédo a transmitir-se em
toda a multiplicagédo celular sobre a aseia a formagao do organismo fisico. Logo
que se forma esta primeira célula, inicia-se o processo de constru¢do de uma vida propria
autbnoma e independente, q f% ntro em redor de outro eu ou personalidade, que
nao € a dos pais, ainda que< material, com que se possa vestir de um corpo, seja tomado
do organismo vindo da mae. primeira célula, comega um processo de reprodugao e
multiplicac&o por cisdes (cariocinese), com ritmo e diferenciagcbes bem disciplinadas: ritmo
forte nas primeiras fa mbrionais e de crescimento, que em seguida paulatinamente
decresce, a propo e os tecidos vao se diferenciando e se formam os érgéos e
aparelhos orgéani te que, quando o organismo adquiriu sua conformacao definitiva e
adulta, a repr ao celular é tdo exatamente disciplinada, que se limita apenas a
substituir as I S que, na troca vital, se vao gastando. A disciplina é também dada
pelos limi tro dos quais a célula deve reproduzir-se, sem o0 que O organismo nem
atingiria manteria sua configuragao.

Leva-nos tudo isto, a consideracdes de carater filoséfico e espiritual, que
s6 poadiamos fazer apdés o presente estudo, de indole técnica, para uso dos médicos.
Quem dirige todo o fenbmeno? Ha nele uma disciplina perfeita, uma coordenagao de
operacbes que cooperam para a execugao de um exato e preconcebido esquema
arquitetonico. Uma disciplina presume um disciplinante, um trabalho inteligente indica um
principio inteligente, um trabalho periférico um motor e uma dire¢ao central, a construgao
de uma estrutura organica s6 pode derivar de uma unitaria vontade finalistica a que
obedecem as células. Quem é que dirige todo esse trabalho? Por si, certamente néo.
Cada uma da células, por mais que seja levada por habitos e lembrangas atavicas, a
refazer um caminho ja tantas vezes percorrido ( a ontogénese repete a filogénese), ndo
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pode dirigir um trabalho de conjunto, diferente do de cada uma, ndo pode possuir um
conhecimento que suporte as fungdes da propria vida de cada uma. Entdo, o que dirige
tudo € um genérico consciente cdésmico? Mas, neste campo da vida, tudo é
individualizado, tanto como forma prépria exterior, quanto como principio diretivo; portanto
um genérico consciente cosmico so6 pode ser concebido como individuado na forma de
um “eu” pessoal ou principio espiritual da personalidade. Sera talvez a alma da mae? Mas
0 processo continua, mesmo que a mae morra logo apés o parto e, mesmo em seu seio,
ha diretivas autbnomas, independentes da vontade dela.

S6 nos resta admitir um principio espiritual preexistente, que intervenha
para realizar esse trabalho. Inicia-se a sua agéo diretora na primeirawreunido dos
elementos proligenos sexuais, no atimo da concepgéo (em confirmag ,'Hé o cap.: “O
Livro Tibetano dos Mortos”). O trabalho que vemos rea[izar-se,‘w consequéncia,
demonstra-nos a verdade e necessidade desta afirmacao. E o Qsp@) ue, nos primeiros
tempos, vivendo da vida da méae, faz para si e por si, 0 seu involucro fisico adaptando-se
ao terreno paterno-materno de que o deriva, e adaptando: a si esse material de

construcdo. Assim o espirito constréi sua casa. Podgm‘ ssim agora, no campo
biolégico, esclarecer o fenébmeno da reencarnagéo, que ‘em breve nos ocuparemos.
Aqui ndo se trata de uma memoria atavica celul poderemos chamar analitica e
periférica, mas de outra memdria espiritual, que poderemos denominar sintética e central;
para indicar-nos a sua existéncia, seria suficien lei do equilibrio do dualismo universal.
Quando do nascimento do corpo, a alma ica ao trabalho de formacédo de um

organismo que corresponda a um esque
sucessivas encarnagdes no bidtipo h

stabelecido, que a alma ja conhece por
ao se lanca ela a uma experiéncia nova,
mas apenas repete uma experiénci realizada quem sabe quantas vezes, cujo
conhecimento sé pode ser adquirido lentamente por graus. Doutra forma, o espirito ndo
poderia realizar esse trabalho: T onverge para demonstrar-nos a verdade da tese
reencarnacionista. Materialc organico e espirito ja se conhecem bem, e s6 de longa
convivéncia podia nascer a sintonia fisio-psiquica que permite sua fusdo num mesmo
composto humano. A vida baseia sua resisténcia na adaptacao, e assim € ela possivel de
ambas as partes, do @ em relagdo ao espirito e do espirito em relagdo ao corpo. Por
longa repeticdo, a alfma*himana habituou-se, homogeneizou-se, no ambiente terrestre. E
absolutamente i ivel que um principio espiritual, que se destacou do mundo do
absoluto, poss 0 momento da concepgado, enxertar-se de um golpe no mundo da
matéria. Co itar esse conceito, quando ele contrasta com os habitos fenoménicos
do univer. ta em flagrante contradigdo com o que vemos ser feito pela vida a cada
instante? disso, com a teoria da criagdo da alma ao nascimento, cairia toda a teoria
da o espiritual, que é a contrapartida da queda pela violacdo da ordem da lei:
cairia o sistema que explica tudo, e dever-se-ia concluir pelo desequilibrio, pelo absurdo,
pelo caos.

Cada principio espiritual (no sentido mais amplo, de principio que anima
qualquer forma de vida), tem seu tipo biolégico ao qual ele esta proporcionado, em que
possa encarnar-se, € no qual acha sua adequada expressao e género de experiéncia
adaptada, necessaria para sua evolugao. Quanto menos evoluido for esse principio, tanto
mais elementar sera sua veste corporea, descendo no mundo animal até ao vegetal, até
ao mineral (cristais) e atbmicos. Mas quanto mais se desenvolver esse principio, tanto
mais tendera a superar a expressao de forma humana e a emigrar em ambientes onde lhe
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sera possivel construir para si uma habitacdo mais perfeita, adaptada ao seu novo
desenvolvimento e ao seu género de experiéncias, necessarias a ele para continuar a
evolver. Mas esta uma ciéncia que é aprendida gradualmente e que ndo pode ser usada
sendo quando conquistada por merecimento. Recordemos que os fatos nos mostram
reinar no universo um principio de ordem, segundo o qual, apesar de todas as revoltas,
cada coisa esta contida em seu devido posto, nos limites que lhe dizem respeito. Mesmo
se, em casos particulares, pode ocorrer o contrario, nos principios diretivos reina
inviolavel a disciplina.

Depois desta moldura introdutdria, atil também para a teoria da
reencarnagio, retomemos agora o caminho, para alcangar a compreenso:do fenémeno
do cancer. Escolhemo-lo entre muito outros, porque nos permite e fealizar varias
observagdes importantes. Vimos que a primeira célula do novo organi uma simbiose
celular. Este é o tipo da sadia simbiose fisiologica, de que d ri\% desenvolvimento
disciplinado de células, que obedecem a um principio centraw tivo. Tudo aqui se
desenvolve segundo leis organizadoras, associativas, corpor. S, que dominam férrea e
totalitariamente as miriades de células que compdem 0 or ismo inteiro. A patoldgica
celulagdo neoplastica do cancer, ao contrario, tem caracteristicas opostas. A célula
neoplastica ndo obedece mais a disciplina do p itral e, arrastada pelo proprio
prurido genético, reproduz-se louca e anarquicamente. Dai o neoplasma. Acontece assim,
que essa ceélula neoplastica, reproduzindo-s or subdivisdo como as outras, nao
rebeldes, das quais mantém caracteres de s nga, senao de identidade, torna-se a
progenitora de uma coldnia celular anarguica que se arraiga no tecido semelhante,
constituindo aquela monstruosa massa_que se chama céancer. Vive parasitariamente na
sociedade policelular orgénica; da q s ota o sangue e os coeficientes nutritivos, em
cuja torrente humoral despeja os dutos de sua especial troca, verdadeiro gluten de
morte, de modo que, gradual e ediavelmente, subverte a admiravel e concorde
sociedade celular, até destruir todo ‘0 organismo. No maravilhoso e harménico complexo
de nossos tecidos, 6rgaos e elhos, que sdo expressdes de ordem e disciplina, essa
célula secessecionista, subversiva, anarquica e criminosa €, ao contrario, a expressao da
desordem e do mal no po organico.

O fa que o cancer aumenta a proporgao que nos afastamos da vida
sadia segundo a za, numa sociedade também espiritualmente corrompida, o fato de
que ele aumenta.com a corrupgao desta, faz pensar que o cancer seja o resultado de um
desconjuntamento dos ritmos vitais e exprima um estado patoldgico de todo o complexo
humano. odo de comportar-se faz pensar, de acordo com a logica que até aqui
desenvol os, em um relaxamento do poder diretivo central, que & espiritual e, por
con inte, um regresso involutivo dos elementos que compdéem sua veste corpérea.
Significa isto que algumas células escapam assim a disciplina que as dirige, e por
conseguinte, recaem em sua fase involuida e desorganizada de reproducao
indisciplinada. A ordem é uma conquista da evolugdo, como o é o entrosar-se em
unidades multiplas coletivas, que aquela ordem aceita em sua construcéo. E a célula que
escapa a um poder central coordenador s6 pode ter sua diretivas individuais, uma
independente da outra, sem capacidade para formar qualquer estrutura organica. No caso
do cancer, achamo-nos entdo, no mesmo individuo, diante de duas unidades bioldgicas
diferentes, que convivem nas mesmas bases fundamentais da vida, isto &, a colénia
celular anarquica do cancer e a estrutura disciplinada do organismo humano.
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Explicaremos abaixo por que a célula rebelde neoplastica se comporta assim. Ela é
derivada de um micrébio que, apds longuissima estada e adaptagdo, conseguiu
desindividualizar-se e assumir caracteres afins aos das células dos evoluidos organismos
policelulares.

Mas antes de explicar tudo isso, paremos para algumas observagoes.
Parece que, mesmo no campo biolégico, as forcas do mal assumem as mesmas
caracteristicas que o individuam no campo moral. A desordem e a revolta pertencem aos
planos mais involuidos da vida, cujas formas inferiores tentam sempre agredir as formas
mais evoluidas, desde que estas relaxem o controle e a defesa, que sé pode ser
exercitada pela forga e inteligéncia do poder central. Repete-se esse fendmeno no campo
social, quando vemos que, logo que se corrompe e enfrqgu&% governo,
imediatamente das camadas inferiores da sociedade emerge a rebellx ra apoderar-se
do poder. Leva-nos isto a ver uma relacao entre o difundir-se d er e o crescente
relaxamento moral de nossos tempos. Quando a desordem cr% té ao poder central
que é o espirito, ele perde os meios diretivos até da disciplin: ica. O funcionamento
e a estrutura das células se ressentem de estados de an):no ongados, habitudinarios,
que tendem a imprimir-se nelas, projetando as proprias @r ¢des do plano espiritual
até o plano organico. E essa transmisséo do s ente, e dai, por ideoplastia, a
estrutura organica, que explica a evolugdo das form omo consequéncia da evolugao
do espirito, que é a causa dela. Entdo € natural que, quando do centro se inicia esse
processo de depuragdo, se verifique um regr eral involutivo. Compreende-se entédo
como uma célula inferior e degenerada d m micrébica, possa tentar revolugdes no
seio de um organismo relaxado pelo po tral. Este, entdo, ndo merecendo mais ficar
no plano evolutivo atingido, € justo acordo com os equilibrios da vida, aparega
agredido pelos inferiores e que seja‘eliminado, se ndo der prova de possuir em si o poder
do comando e defesa que lhe to de viver.

Essa intimaiconexao entre o préprio tipo espiritual e a forma organica que
o reveste, induz-nos a admitir: que, na reencarnagdo, o espirito deva escolher um
organismo do seu tlpéje tenha suas qualidades, boas como mas, porque de outro

modo nédo pode form sintonizagdo necessaria para a fusdo. Como poderia essa
realizar-se sem um elhangca? Na unido da alma com o corpo, € claro que devem
funcionar as lei flnldade que operam por atracdo e repulsdo. Desse modo, para
poder conse u%allzar uma vida inteira de tdo intima convivéncia, devemos admitir
identidades @ entais de qualidades entre espirito e organismo, e que este ultimo
represen rdadeira expressdo do primeiro no plano fisico. Leva-nos isto a admitir

aperfeicoa mais ainda a teoria da reencarnagao. Quando um espirito vem
uma célula proligena hereditariamente tarada, da qual s6 pode retirar um
organismo com certas predisposi¢des patolégicas congénitas, ndo ocorre isto por acaso,
mas segundo a lei de justica que da a cada um o que |lhe cabe por seu merecimento. Sera
atraido por afinidade, para uma determinada estrutura orgénica, o tipo correspondente de
personalidade, e ndo qualquer outro, ou seja, aquele tipo que tem um comprimento de
onda que esteja em sintonia com a onda biolégica da célula proligena. Poderemos entao
dizer que os pontos vulneraveis, as predisposi¢cdes a este ou aquele ataque patolégico,
estdo antes de tudo no espirito; a ndo ser assim, mesmo se verificasse excepcionalmente
o ataque contra um espirito sdo, a propria natureza diversa deste representaria um
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impulso contrario, tendente a cura. As exigéncias da légica, os principios de ordem e
equilibrio, um instintivo sentido de justi¢ca, confirmam estas conclusdes.

Mas a atividade anarquica e separatista das células do cancer levam-nos
ainda a outras consideracées. O homem atual pode considerar-se como célula de um
novo grande organismo, a humanidade, hoje em formagédo. Como tal, acha-se o homem
hoje socialmente na fase involuida das células desorganizadas, ndo ainda disciplinadas
por um poder central e a ele obedientes. Assemelha-se a nossa sociedade mais a massa
desordenada celular do cancer, do que a estrutura ordenada de um organismo policelular.
Como no periodo paleontolégico, as novas formas de vida de nosso mundo estado na fase
embrional da tentativa. O poder central deve formar-se por selegdo, com a destruicdo das
formas fracassadas, imaturas, ndo bastante sdlidas para saberem, r s‘fi‘,’E, formando
ele, deve impor e manter com sua real superioridade, a ordem entrg% nos evoluidos,
porque, ao primeiro sinal de inferioridade ou fraqueza dele, €es se sublevarao para
destruir o poder central e tentar uma forma sua diferente. Sé im”podera formar-se o
novo organismo social humanidade, segundo a lei geral das Unidades coletivas, com a
coordenacao e unido de cada uma das individualidades h .

Representa assim o homem atual 'mf‘;n quica que, tal qual a do
cancer, se reproduz sem disciplina nem freio. Es o estado das unidades primitivas,
muito mais prolificas que evoluidas, a fim .de q um grande numero possa ser
sacrificado, sem dano para a vida, em tentativ%iprocura de formas melhores. Quantas
existéncias sao sacrificadas com essa finalidade, desapiedadamente ceifadas pela
selegao! O mais idéneo, sé ele € que sobrevive. Por isso, nesta fase, prolificar é facil e
abundante, proporcionado a inconsciénei homem que n&o percebe que, de acordo
com a sabedoria da Lei, esta gerand % dor e a morte. E isto € um bem, sen&o quem
o levaria a procriar para atingir uro sacrificio e fadiga, embora tudo isto seja
necessario para eu se cumpr lucdo? Mas, no futuro, devera ocorrer ao organismo
social o que hoje sucede<no organismo humano, e mesmo na sociedade de alguns
animais (abelhas, formigas), o 0s nascimentos s&o controlados em relagédo aos meios
de subsisténcia e as possibilidades de educagdo. A moral evolve com a vida e justifica-se
com as exigéncias sup as dela. Hoje é imoral o controle dos nascimentos, porque
contrario aos interes da vida na fase atual, como vimos agora mesmo. Nem podia isso
ser concedido homem desprovido de consciéncia coletiva, de consciéncia
eugenética, ce iante dos remotos fins da vida, um homem que ainda nao transformou
em automati , isto é, em instinto natural, mediante longa repeticdo, o estado de
absoluta a Lei e a obediéncia a ordem. S0 a esse tipo bioldgico pode conceder-se
tais_liber s. Hoje seriam usadas apenas para fins de abuso, para fraudar a natureza,
bus os, fugindo aos sagrados deveres impostos pela prole. E hoje, a vida quer que
se procrie em abundancia, para que haja bastante gente para sacrificar, a fim de resistir
as guerras e as suas grandes destruigbes, a miséria, a tantas doengas novas criadas pela
civilizagao, sobretudo a selecdo dos mais débeis e a feroz luta corpo a corpo de todos
contra todos, na qual tantos perecem sem derramamento de sangue. Enquanto nao se
passar desta atual fase cadtica a uma fase de ordem, o sistema de colaboragdo e
disciplina que se realiza em nosso organismo ndo podera ser alcangado pelo organismo
coletivo. Mas, atingida uma fase de ordem, em que a atual dispersao da vida ndo mais for
requisitada pelas formas caodticas de existéncia, ndo permitira mais a natureza um
desperdicio que entao sera inutil, e disciplinara o esforgo genético em proporgao as suas
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novas condi¢ées. O homem evoluido, civilizado e consciente ndo procriara mais apenas
para seu gozo egoistico, para abandonar os filhos a lei feroz da sele¢ado do mais forte;
mas procriara apenas quando souber que a vida é garantida e assegurado um minimo
indispensavel de bem-estar.

Apés estas breves digressdes, que nos aconselhou o argumento,
retomemos o problema da génese do cancer. Os sapréfitos endorganicos, em convivéncia
perene, de contraste e adaptagcdo, com a natureza organica, sdo quatro: o espiroqueta de
Schaudinn e o plasmddio de Laveran, da série acidogena; o bacilo de Koch e o gonococo
de Neisser, da série alcalinégena.

O saprofito que, no homem, em geral, produz o cancer & 0,espiroqueta.
Por que isso? Este € o menos exigente, o mais paciente e qpn@@zador. Fica
escondido durante anos, durante geragoes inteiras. Sem bulha, ad‘a& , € é raro que
organize ataques. O organismo que o hospeda nao teme a f{a que ele esconde, e
portanto ndo reage como o faz contra os outros sapréfitos, maiswvivazes e esfaimados, a
espreita entre tecidos mais altamente diferenciados, cujas sentinelas estdo continuamente

alertas. Mas a vida do espiroqueta, ainda que reduzida ’ nao obstante, produtos
toxicos que lentamente alteram o quimismo celular,a: fisica nuclear, a propria estrutura
dos atomos da molécula protoplasmatica, e bem a o potencial magnético e radioativo,

negativo e positivo, da célula inteira.

Ora, a célula de um organismo pelicelular que esteja em perfeita saude, &
como uma cidadela fortificada, cujo muro [ ndao permite invasdo de elementos
heterogéneos. Mas, quando na luta en contra o saprofito, se tenha gasto e
relaxado a membrana celular; e quan préprio sapréfito, por forga da luta mesma, se
tenha gradualmente enfraquecido, a er suas tendéncias evolutivas e agressivas,
achar-nos-emos diante de duas#substancias prolificas, ja originariamente heterogéneas,
as quais quer por constituica éntica, como a experiéncia o comprova, quer pelo
reciproco contraste e adap acabam achando-se, em seus agrupamentos atoémicos,
em estado de equivaléncia, e lagdo as leis que dominam os processos de fusédo.

Dissemos equivaléncia e fusdo. Mas, a este propdsito, ha outro fato. O
espiroqueta de Schau encerra uma cromatina nuclear idéntica a dos nucleos
celulares, especialm o homem. Ha, pois, forte afinidade. Diz-nos Pfeiffer que: “a
causa da neopl énese € uma cromatina heterogénea, trazida de fora por um
portador de cromatina; e que esta cromatina no homem é exatamente a cromatina nuclear
do espiroqu Schaudinn”. Este portador, entdo, sé pode ser o germe que habita
permane te na economia do organismo humano, no estado saprofitario. E legitimo

que, em consequéncia da continua intoxicagdo, a cinta celular ja bem
e fortificada para deixar passar somente as correntes osmoticas nutritivas
homogeneizadas, possa relaxar suas malhas tanto, que permita o ingresso a cromatina
heterogénea, produto do saprofitismo espiroquético, a qual a propria célula se acostumou
no prolongado contraste.

Tudo isso tende a um estado de semelhanca, pelo qual os dois termos
contrarios acabarao fundindo-se em simbiose. Temos, com efeito, um contraste continuo
e prolongado, durante o qual tanto o agressor como o agredido, ndao podendo alcangar
uma vitéria plena e definitiva, acabardo por adaptar-se, em base a lei da adaptacao,
atenuando respectivamente sua energia agressiva e reativa. Tudo isto faz-nos pensar que
0 espiroqueta tenha habitado no terreno organico humano desde a noite dos tempos e se
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tenha ai acomodado a ponto de ter caracteres confundiveis com a substancia nuclear do
antropoplasma. E faz-nos pensar também que o contraste e a adaptacéo entre o plasma
humano e o plasma espiroquético, prolongando-se por indefinido fluir de geragdes,
constituam um fator de mais alta importancia para atingir semelhante fraternidade de dois
plasmas, de tal forma que desarranje a disciplina reprodutiva da célula organica.

Que acontece entdo? Acontece a simbiose célula-micrébica. Teremos
simbiose de uma célula que nao é mais célula, com um micrébio que ndao € mais microbio;
isto &, de dois elementos desindividualizados, que fundem suas cromatinas nucleares, até
ai vitais, para dar lugar a um conglomerado nuclear que contém em si uma parte da
substancia nuclear celular, e uma parte da substancia nuclear do micrébio. Teremos uma
neocélula, que n&o perdeu, em absoluto a virtude reprodutiva, mas a%‘%ﬁ%rio a sente
exaltada pela cromatina microbica. Neocélula “sui generis”, hibrida,‘s& inada por uma
substancia que nado tem nenhuma intencéo de sujeitar sua ten énﬁ ra-reprodutiva as
Leis do organismo em que penetrou. Neocélula degenerada, * e rebela as leis as
quais obedecem as células sadias, em perfeita disciplina. A ca, no seio da ordem,
procurara transforma-la em desordem, para arruinar toda aso iedade policelular a qual se
agarrou.

Forma-se assim a célula neoplasti onstitui uma hibridagéo celular,
com caracteres semelhantes mas nao idénticos aos células. Nela estédo fixados os
caracteres parentais da célula e do virus, como estéo fixados na esfera de segmentagéo,
os caracteres parentais do espermatozéi o ovulo. Temos, assim, um célula
simbidtica patologica, com a mesma fuséo d%anéncia dos caracteres parentais, como
acontece na célula simbidtica fisioldgica.“Ou seja, temos na célula neoplastica uma fuséo,
como a que ocorre com as celul oligenas sexuadas, para formar o neoplasma
fisioldgico, na qual a operagdo .dos elementos genéticos, dada a fusdo, se
desindividualizam, iniciando uma 'neva individualidade celular, em que permanecem, em
poténcia, os caracteres dosai

Eis como nas hibrido neoplastico, contexto celular todo “sui generis”,
que obedece a leis suas, ndo as do organismo em que se abriga, obedece primeiro
aquela imposta pela t cia ultra-reprodutiva do virus. Por isso ocorre que, enquanto

as células dos or
monocélulas mic
das primeira é

[ s policelulares se reproduzem em propor¢ado aritmética, as
s se reproduzem em proporgdo geométrica. O prurido reprodutivo
tido pela leis rigidas centripetas da associagao e organizagado, ao passo
que nas se@ s ele extravasa soba elastica lei da reproducdo, eminentemente
centrifuga:™ A disso, a reprodugédo celular é constrangida dentro dos limites da
configuragae anatdbmica dos tecidos e 6rgaos, ao passo que a reprodugdo microbica pode
indefinidamente. Assim, enquanto a célula orgéanica, por memodria ancestral,
habituou-se a disciplina, com a qual freia o préprio impeto reprodutivo, proporcionado-o as
exigéncias de toda a sociedade das células, sob diretivas unitarias de um eu central, a
célula microbica, ignara de qualquer disciplina finalistica coletiva, trata apenas de
reproduzir loucamente, ndo sendo nisto vigiada por nenhum poder coordenador. Esta
observagdo confirma tudo quanto dissemos acima, em relagdo ao controle dos
nascimentos, ou seja, explica-nos como, numa humanidade desorganizada e involuida
como a atual, deve vigorar o principio da prolificagcao livre e incontrolada. E explica-nos
como, numa futura humanidade orgénica e evoluida, a vida impora uma disciplina ao
impeto reprodutivo, de modo que ele obedega as exigéncias de toda a coletividade.
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Eis de onde deriva o cancer. Formada a célula simbidtica pela unido de
dois elementos heterogéneos e antagonistas, ela se torna a cabega do tronco genealdgico
de um novo ser desmentado que, por sua origem, sé obedece a sua lei e finalidade, que
nao sdo de maneira nenhuma as do organismo no seio do qual se desenvolve. Assim
essa célula, pela desisténcia do organismo a reagir, gera uma populosa colénia celular,
organizagao histologica disforme, avulsa de unidade orgénica e inimiga dela. Este € o
cancer.

Para concluir, tiremos algumas consequéncias de tudo o que dissemos.
Nao existe, ndo pode existir e é inutil procurar, um micrébio no cancer. Nessa forma ele
ndo é encontravel materialmente, nem individualizavel, nem muito menos-isolavel, como
n&o sédo encontraveis, nem individualizaveis, nem isolaveis, da esfer 'e%gmentagéo,
uma vez feita a fusdo, o espermatozdide e o ovulo, e bem as& as respectivas
cromatinas nucleares. Segue-se dai que a doenga do cancer n@o de’considerar-se, em
sentido absoluto, nem infecciosa, nem contagiosa, ainda qs isso tome parte a
cromatina de um virus micrébico; mas pode considerar-se d degenerativa. O virus
jamais sera encontradico no contexto do neoplasma},fxp e perdeu seus tracos
fisiondmicos, se desindividualizou no longo proce G@lo ogeneizagdo da prépria
substancia nuclear com a da célula. No maximo, podera achar-se circulando na
economia, no estado granular ultramicroscopico, sobr o durante a fase preneoplastica.
E assim que o espiroqueta, uma vez entrado economia organica, nao sai mais dela,
apesar dos remédios chamados especificos. da a sintomatologia reativa, ele perde
o estado figurado toxinico e se transfigura @mpre no estado de ultavirus téxico, que
polui permanentemente a economia do indi o e de sua descendéncia.

Assim, a doenca é d pelo assalto atual de um micrébio, mas por
uma geral incapacidade congénita. do organismo de defender-se, incapacidade ja
revelada, pelo fato de ter o permitido o estabelecimento dele e sua colénia
inicial. A tragédia nao reside tanto, entdo, no fato, de apresentar-se o tumor, quanto no ter
sido permitido o advento dele."Portanto, o problema cifra-se todo em saber-se colocar
alguém em condi¢des de nao permitir esse advento. E vimos de que depende isso. A

extirpacdo do tumor, p. alquer meio que seja, ndo pode recompor a unidade vital em
sua harménica subr as leis que presidem ao equilibrio da economia normal. Nem o
cirurgidao, nem s X, nem o radio, nem outros medicamentos aparecidos hoje,
poderéao fazer voltar um poder central decaido e incapaz de governar. Assim acontece
com todos o rnos fracos e ineptos, que o primeiro sopro de revolugcao derruba. Este
€ o tris tino das sociedades civilizadas que se tornaram, como a nhossa,
insensibi as e anérgicas em suas virtudes reativas, discrasizadas pelo materialismo

e tendente ao paganismo, poluidas em tudo o que surge no espirito por
itismo psiquicos, que ecoam no plano organico com saprofitismos celulares. E
indispensavel compreender que, no conceito unitario da natureza, mesmo se a ciéncia
nao admite isso, a saude é dirigida também pelas qualidades de ordem, equilibrio e
sabedoria de um poder central, que em tudo se prende ao principio organico da vida. Isto
reconduz-nos aos conceitos, com que iniciamos este capitulo.

Entretanto, ndo devemos ser pessimistas. Muito ja se pode fazer evitando
as causas determinantes do estado organico que predispdem ao desenvolvimento da
doenca. Isto é, evitar os coeficientes fisicos e quimicos que deprimem o tdnus vital dos
tecidos, nos pontos em que agem localmente, como café, alcool, tabaco, muitos
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medicamentos, substancias quimicas irritantes nos alimentos, traumas etc. logo que se
deprime o tdénus vital celular, facilita-se a simbiose célulo-micrébica. Um regime de vida
simples, sao e regrado, previne o cancer. Dissemos, no inicio, que o cancer aumenta na
proporgdo do afastamento do viver segundo a natureza. Ele parece um produto da vida
artificial da Civilizagdo. Nutrir-se de acordo com a natureza e n&o por gula, com produtos
genuinos e ndo com produtos sintéticos farmacéutico-industriais conservados. Evitar os
medicamentos violentos da medicina repressiva que, estrangulando ao nascer o0s
processos morbosos agudos e desviando-os de seu curso natural, deixam o pélago
humoral poluido e em tempestade, resultando dai o enfraquecimento da resisténcia
celular. Dessaprofitizar em tempo o terreno organico, estimulando o organismo a
combater a cilada permanente do saprofitismo endorganico, de, d?)%e a célula
organica no prolongado contraste com o sapréfito, seja semprg% fosa e nao se
precipite no estado de involugdo que, coincidindo com o est olucédo da célula
saprofitaria, permite o aparecimento da simbiose e portanto lastia. Trata-se de
combater a causa primeira do mal, isto &, aquela fragilidade &'m b|I|dade dos tecidos e
aquele particular quimio-fisio-tropismo que Ihe preparam oterl

Mas ha outro fator importante, e € o em@o splrltual Tudo é conexo,
no universo e também no composto humano, fei e alma e corpo. Chega a admitir
nossa ciéncia materialista que a psique deriva da matéria do corpo, e ndo ao contrario.
Nés, ao contrario, ndo podemos deixar de admi poder da psique, formadora, diretora e
conservadora do corpo, tanto no que diz res aparecimento e ao préprio propagar-
se e difundir-se dos estados morbosos, ¢ mque relaciona ao mais ou menos rapido
desaparecimento dos fatos patologlcos , pode-se afirmar que a psique pode fazer
adoecer o orgao sadio, como pode orgao doente. Ainda que a biologia queira
explicar todos os fendmenos, m'es esplrltuals s6é com o mundo fisico, permanecem
demonstradas estas nossas s por todo o sistema desenvolvido na nossa obra.
Aquele principio vital, imaterial onderavel que é a alma, é tudo, porque sem ela a
matéria seria incapaz de agregar-se em organismos vivos. Para ser positiva, a ciéncia
apega-se a experiéncia. Mas o que dirige a experiéncia € a sua razio interna, seu
finalismo, que lhe guia/o processar-se, € um conceito que pertence ao espirito. Sem esse
conceito que o ilumi gue nos revele a alma do fenbmeno, este n&o tem significado. A
experiéncia preci r interpretada por meio do engenho, que foi definido: “a faculdade
de unir e reduzira unidade comum, coisas separadas e diferentes” (G. B. Vico)
muitos casos, seria necessario comecar curando a alma. Por esses

caminhos; desusados, a terapia futura podera curar muito mais doengas do que hoje
se possa ginar. Mas isto ndo exclui que, paralelamente, a nova ciéncia sutil das ondas
era 0es, com que ela mesmo se vai encaminhando para o reino do espirito, possa

achar a estrada que beneficiara e salvara tantos pobres seres sofredores.

Concluindo, depois de haver tratado no presente volume de varios
problemas sociais, tanto materiais como espirituais, quisemos tratar neste capitulo, de
outro assunto que tem grande importancia para todos, qual seja, a terapia em geral e, no
caso particular, a génese do tao espalhado cancer, doenga da civilizagdo moderna. Os
mais diversos temas, todos palpitantes de atualidade, foram aqui tratados com os
mesmos principios do nosso sistema, e assim as questdes mais dispares, reconduzidas a
unidade, isto &, aquele Monismo, que é o conceito central da Obra.
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Quisemos assim aplicar a vida pratica de cada dia os principios do
sistema desenvolvido nos volumes precedentes, e agora transportado ao terreno atual
das realizagdes.

A TEORIA DA REENCARNAGAO
(12 Parte)

Seria loucura acreditar que o exame, que neste volume procedemos, das
condi¢des atuais do mundo, possa ser suficiente para modifica-lo e salm Tao vasto
fendbmeno n&o podera ser feito sendo pelas poderosissimas forgas, e 's6 Deus pode
dominar. Nos, desprovidos de todo poder, somos apenas simples“observadores. Mas
conseguimos ascender, por meio da inspiracdo, a uma torre, %e sao vistos os
longinquos horizontes. Pudemos assim narrar aos que em ba% viam permanecido,
que aquelas poderosissimas forgas que estdo nas maos de DéUs, estdo prontas a mover-

se, e qual a sua dire¢ao; e também as razoes e o significado do isso.
Se a critica, por vezes, parecer um @p a, nao foi para condenar
do alto da catedra, nem tdo pouco para ofend ‘apenas para, fraternalmente,

explicar que num sistema, guiado pela perfeicdo e sabedoria de Deus, a causa de tantas
dores nossas sO pode estar em nés mesmo%séo até poucas, em relacdo ao que
merecemos. Se o0 homem, com 0 seu espiri Ide, fosse dado o poder, ele tentaria
destruir o universo; e sem a providéncia d une tudo guia, quiga conseguiria destruir
seu planeta. O fato é que estamos ain ixo, muito em baixo, na escala evolutiva. E
baixo quer dizer, mais préximo do pd ativo, representado por Satanas e pelo caos,
do que do pdlo positivo constituid eus e pela ordem. O fato de que, na Terra,
domina a lei de selecao d rte — isto €, da ascensdo por esmagamento —
demonstra quanto ainda estamos vizinhos do polo negativo, ou seja, do principio satanico
da revolta, pela qual s6 vence quem & mais forte, nesta posi¢cao as avessas, da rebelido.
E natural que esse mundo, visto dos planos mais altos — como quisemos fazer neste
volume — pareca infer @n seja, um lugar a que almas baixas venham, condenadas a
viver ai por expiacdo. Nao é possivel aqui a felicidade sendo do modo precario e como
uma forma de i iéncia. A felicidade consciente, causada pela chegada do ser a
plenitude do conhecimento da propria harmonizagdo na ordem divina, s6 pode aparecer
nos mundos Superiores.

e observamos as caracteristicas das varias formas de vida, em relagao a
altitude diversos tipos biolégicos na escala evolutiva, veremos que nosso mundo
pert ais aos planos infernais que aos paradisiacos. Podera haver no além, em
outros ambientes, infernos ainda piores. Mas o terrestre € suficiente para nossas forgas.
Aqueles que merecem um pior, ndo tenham pressa, eles o acharao.

Que é o inferno e que é o paraiso? Pela queda, de que nasceu nosso
universo material, o principio da unidade que |lhe constitui a base podia ser emborcado,
mas nao destruido. Resta assim por toda parte um vinculo entre todos os seres. No alto,
esse vinculo que une é o amor, em baixo permanece ele, mas as avessas, como odio.
Num todo orgéanico, nem um ser pode viver isolado. No paraiso, isto &, nas fases
biolégicas mais evoluidas, para as quais caminhamos, estdo os seres abragados para
amar-se e fazer o bem, que a todos da alegria. No inferno, ou seja, nas fases biologicas
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menos evoluidas, de que provimos e em que nos achamos ainda, abragcam-se o0s seres
para se estrangular, para fazer o mal mutuamente, o que é dor para todos. Antitese
perfeita, avesso completo, que, com a evolugao, se vai endireitando. No paraiso, a vida
de um é condigao para a vida do outro. No inferno, a morte de um é condigao para a vida
do outro, e ao contrario. No mundo dos animais, com efeito, a carne de cada ser €
alimento para nutrir outro, a derrota de um € a vitoria do outro. Principios estes que todos
conhecem bem e que, no mundo humano, s6 mudam de forma, permanecendo os
mesmos na substancia. De fato, regulam eles a sele¢cdo sexual, a conquista da vida, o
éxito em cada coisa; representam o método para chegar as riquezas, aos gozos, a gloria,
ao poder. '(\,
Assim, o paraiso € o reino da ordem, da harmonia, .da az..0 inferno é o
reino do caos, da dissonancia, da guerra. Quem vive em estado isiaco, ama o
proximo. Quem vive em posicdo de inferno, odeia e mata o‘pnﬁr'rn . Isto porque, no
paraiso, a vida de um aumenta a vida do outro, ao passo que inferno, a vida de um
sufoca e ameaca a do outro. Por isso o Evangelho, a fim de gdiar-nos ao paraiso, diz-nos:
“Ama teu préximo®, enquanto no mundo, infelizmente,+cc ’freqUéncia, se odeia o
préximo, o que significa inferno. E como poderia ser rente, um lugar em que o proximo
€ um rival natural, as vezes um perigo e um inimi ruir? Como podia ser diferente
um mundo em que reina o principio da luta pela vida a vitdria do mais forte, onde a lei
é: devorar ou ser devorado? No paraiso, cada&e} Nnosso amigo, para ajudar-nos, e por
isso a vida é facil. No inferno, cada ser é n inimigo, de tal forma que a vida € bem
dura. Mas isto é légico, porque, sendo o i wuma posicao de negagao de Deus, nao
pode isto ser sendo a negagéao da vid icidade que Deus representa.

Pouco basta para c ndermos a qual dos reinos pertence nosso
mundo. Permaneceremos todos a ados por uma cadeia de rivalidades, luta e terror, é
bem infernal. E ninguém pod r%a que isto seja o resultado da lei vigente no mundo
animal e humano, a da luta¢pela vida e da selegdo do mais forte, nem que esta seja a lei
vivida pelo homem de hoje. ividuo, que consiga apenas superar sozinho essa fase
animal, fica aterrorizado por tdo completa auséncia de senso coletivo, necessario para
poder compreender e r@ alor a utilitarismos mais vastos e de tdo grande vantagem; fica
aterrorizado pela estupidez deste continuo agredir-se um a outro; aterrorizado fica
também, pela té;%d e ignorancia das mais elementares leis da vida, razdo pela qual se

chega a acreditar no absurdo: que seja possivel colher flores semeando veneno. As
geragdes mais civilizadas do futuro compreenderao o significado destas palavras.
l@ s céticos e os praticos poderao rir de nés. No entanto, fizemos neste
e vasta resenha das velhacarias humanas, demonstrando conhecé-las, e
do que n&o somos otimistas por ingenuidade, mas por motivos positivos bem
sélidos. O mundo deve caminhar para a colaboragdo, que é o principio do futuro:
colaboracionismo sempre mais amplo, porque a vida caminha para as grandes unidades.
As virtudes atuais do vencedor a custa do proximo derrotado, serdo desprezadas
amanha, quando, ao contrario, sera virtude social a compreensao do préximo. Isto nédo é
fantasia, porque a vida em alguns pontos ja realizou esse progresso de unificagdo por
colaboragdo, tal como nas sociedades celulares dos tecidos organicos, como nas
sociedades animais — por exemplo, as das abelhas e das formigas — onde a cooperagéao
desinteressada é obtida com aplicacdo somente dos mais simples principios utilitarios, de
acordo com a lei do minimo meio. Puderam assim essas colbnias conquistar, como
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rendimento coletivo, resultados que a sociedade humana estd ainda longe de conseguir.
E claro, é légico que as leis da vida contém esse principio, isto é, a tendéncia a formar,
pela cooperagao, novas, maiores e superiores unidades biolégicas e a humanidade sera
uma delas. Tudo isso € lei de progresso, e ninguém podera jamais fazé-la parar.

O planeta Terra € nosso campo de trabalho. Era caos. Cabe-nos a nos
transformar o inferno das feras no paraiso dos anjos. Se soubermos evoluir, esse paraiso
sera nosso. Se 0 nao soubermos, ficaremos no inferno até que queiramos evolver. Se
soubermos realizar o trabalho de transformar o caos em ordem, essa ordem, depois, sera
nossa. Se soubermos transformar a atual ferocidade em bondade, sera para nés, depois,
essa bondade. O inferno existe, mas ndo € uma vinganga de um Deus crg]KEsta € uma
concepgédo que o homem criou, porque estava proporcionada e mes aﬁéﬁtada a sua
mentalidade. Para induzir este tipo de homem a n&o praticar o maI uma idéia de
pena eterna, tdo aterradora para ser proporcionada a sua p o& nsibilidade' bem
aterradora em vez de racional, ndo importa se absurda, porqu r aparece o medo
antes da razdo. O inferno verdadeiro, realidade |nd|scut|vem que criamos por noés
mesmos, e que temos debaixo dos olhos. Nao €, pois, u verdade de fé, mas uma
tremenda verdade cotidiana. E é positivo, pelas lei |o‘|'@3a que, com um pouco de
inteligéncia e boa vontade, possamos sair desse i isto &, destrui-lo na terra, para
substitui-lo por um estado que se avizinhe pa . Um s6 é o grande problema:
evoluir.

fundamental de nosso mundo é o espirito.de inio e de ferocidade, que persiste, por

atavismo tenaz, em nossa formas de yvi sa ferocidade, todavia, tanto mais se torna

perceptivel e salta aos olhos, quan& i’s e vai o homem sensibilizando por evolugao.
u

Por mais que se queira ti@ﬁ] de civilizacdo, é certo que a nota

Esse € o inimigo que esta em nés e em noés precisamos vencer. Tal é a lei satanica
do caos, lei de luta, desordem' e . Mister é acordar de novo nosso eu involuido, até
sentirmos como, pelo contrario, a vida vibra de outras forgas, que nos parecem nao
existir, s6 porque ainda nao conseguimos percebé-las. Revelam elas, entre nds, a
operante presenga de Deus. Verifica-se, entdo, uma transformagdo milagrosa, e tudo
muda. E isto possivel, @o ue tudo o que conhecemos, se nos revela s6 em fungao de
nossas capacidade ceptivas. Poderemos entdo compreender ser verdadeiras
palavras tao estr como estas: “A privagdo e a dor ndo sao, em realidade, aquela
derrota que parecem ser em nosso mundo de ferocidade. Mas se Deus, presente como
bondade e a@ os tira qualquer coisa e por isso nos deixa sofrer, € so para fazer-nos
subir e d@ ar-nos mais, em plano mais elevado, em forma de alegria maior. E isto &
possivel, que a dor é a experiéncia que mais amadurece a alma e afina nossa
e, de forma que possa assim gozar vibragbes que antes ndo podiam ser
idas. Poderemos assim, pois, imergir-nos consciente na divina harmonia universal.
Entraremos entdo no reino do paraiso, porque sentiremos o paraiso nascer dentro de

”

nos”.

Dir-se-a, entretanto: como podera dar-se a evolugdo, transformar-se o
inferno em paraiso, como poderemos nds mesmos recolher o fruto de nossas fadigas?
Afirma-se que viveremos em nossos filhos. Mas isto € sobreviver de modo genérico,
sentimental e poético, ao passo que o homem, justamente utilitario e portanto calculador,
quer um resultado concreto, proprio e individual. Um instintivo sentido de justica exige,
mesmo, que a cada particular fadiga corresponda um proporcional resultado particular. O
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problema do paraiso, isto €, de nossa felicidade, como todos os problemas humanos, é
um problema individual, antes que seja um problema coletivo. A solugdo do segundo so6
pode ser a consequéncia da solugdo de muitos casos do primeiro. Recorre-se em nossos
tempos, ao invés, a métodos e sistemas exteriores, que permanecendo no exterior da
superficie e da forma, resultam inadequados, porque n&o penetram na substancia.
Inadequados, porque a solugado da questdo econdmica, mesmo elevando o nivel de vida —
que é sem duvida grande coisa — ndo € suficiente para resolver o problema da felicidade,
em que entram os fatores mais dispares. Podemos ser ricos, e faltarem-nos coisas
indispensaveis e preciosas, como a inteligéncia, a vontade, a saude, a bondade, os
afetos, e assim por diante. O lado econémico & apenas um dos elementq'sNQ, bem-estar,
e a felicidade depende da cooperagao de todos. E ninguém poderé,peﬁé&é’sa terra, em
que nao existem duas coisa iguais, impedir que existam diferenga.sﬂ um homem e
outro. Mesmo se todos estivessem economicamente niveladoq, dga\ ades intrinsecas
da natureza de cada um, os colocariam de imediato em posi¢coes sociais diversas,
segundo suas qualidades! Isto pertence as leis da vida, e nin odera impedi-lo.

Entdo, o problema da felicidade mais q némico e social, se nos
revela antes como um problema de destino individ E% osigéo econdmica, seja
herdada ou adquirida com o préprio trabalho, red tdo a uma questéo de destino,
isto é, de qualidades pessoais, conquistadas por né esmos no passado, ou seja, de
merecimentos ou desmerecimentos proprios. Néo, a reparticdo econémica no mundo
aparece-nos, como uma consequéncia de u justica moral, de uma justica mais alta, de
Deus, segundo nossas obras, da qual Wém todas as posi¢cbes favoraveis ou
contrarias, de satisfagdo ou privagdo natvida; em todos os campos, seja rigueza, como
inteligéncia, saude, afetos etc. proble e s&o completamente ignorados nos projetos
humanos da justica econdémica: e todavia problemas reais. Limita-se o homem a ver que
ha ricos e pobres, e quisera r r o desnivel igualando-os. Mas sabera ele porque se
formaram essas diferenca rque mal suprimidas tendem logo a formar-se de novo?
Porque um individuo se acha, por determinadas circunstancias exteriores, em dada
posicao, e outro em outra?

Do pr@na do destino ja escrevemos bastante em outras obras,
especialmente no fi olume “A Nova Civilizagdo do Il Milénio”. Mas isto implica na
solugdo também tro problema, o da reencarnacgao. Indiretamente, essa solugao foi
admitida e sug a em sentido positivo em todo o desenvolvimento da nossa primeira

Obra, se b e nao fosse o problema tratado até aqui com explicita referéncia.
Entretanm ndo esta nossa Segunda Obra, era necessario tratar de propdsito e em

' um assunto de tdo grande importancia. Fazemo-lo, pois, agora,
nte porque depois de havermos navegado tdo longamente pelos mares do
conhecimento, s6 agora podemos dispor, a favor da tese reencarnacionista, de solug¢des
ja adquiridas em concomitantes problemas menores, de pontos fixos ja demonstrados, ou
seja, prontos ja para serem utilizados a tal fim. Fazemo-lo agora, ja num estagio mais
avangado, quando o leitor que percorreu o caminho dos volumes precedentes, pode ter
assim alcangado conosco muitas conclusdes de problemas mais particulares, que séo
necessarias para atingir esta, maior e mais complexa. Fazemo-lo agora, porque a
reencarnagao € também um problema social e nos explica como cada um de nés volta a
esta Terra, para colher o fruto, bom ou mau, de quanto precedentemente tenha querido
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semear de bom ou de mau. Em outros termos a transformacao do inferno em paraiso, na
terra, é tornada possivel e compreensivel através do fenbmeno da reencarnacgao.
Facamos antes algumas observagbes de carater geral. Na Europa, a
teoria da reencarnagdo, penetrou vinda da Asia que a professa, através da Teosofia.
Tendo em vista que apenas culta minoria dos estudiosos se interessa por esses
problemas, ficando as massas indiferentes, o catolicismo ndo tomou posi¢do de franco
antagonismo contra tal teoria. Afirmam sacerdotes cultos que a questdo ainda n&o foi
definida nos concilios e é portanto opinavel, isto é, sujeita a diversas opinides. Outros
pensam diversamente, conforme sejam por temperamento proprio levados a simpatizar ou
detestar a teoria. Sendo este um problema de que poucos, relativamente; ha Europa, se
ocupam, e ndo sendo doutrina dominante de outra religido, o olicismo ndo se
preocupa, naquele continente, de condena-la expressamente. No in.d@ ismo geral em
relagdo aos problemas religiosos, ainda que algum catélico nel@ oga(, inguém com isso
se preocupa, uma vez que isto ndo lesa a ninguém interesses @ ais, e que por tanto

nao séo levados a reclamar. N

Na Ameérica do Sul, e sobretudo no Brasil:i ssam-se as massas por
essa doutrina, dado que faz parte integrante do espiri U{@A n Kardec ai difundido. A
teoria da reencarnacado é de clareza tao intuitiva logicidade tdo evidente que, da

mesma forma que a existéncia de Deus, ndo sentimo cessidade até agora de ocupar-
nos dele diretamente, tanto mais que esta te%ta’ subentendida em cada pagina da
Obra e implicita na solugao de cada problema: Ihor demonstracdao de uma teoria nao
€ demonstra-la, mas mostrar-lhe os re i&s positivos a cada passo. A melhor
demonstracao do fato de que temos p rn%ra’ o caminhar, sem recorrer a dissertagdes
comprobatdrias sobre a existéncia e pernas. Alhures® prometemos que dariamos
provas decisivas desta matéria, e eis-nos a cumprir a nossa promessa.
A melhor prova q emos dar da teoria da reencarnagao € a seguinte.
O sistema de toda noss bra, j4 se pode agora verificar que resolve harmdnica e
logicamente, fundindo-os nu do organico, os maiores problemas do conhecimento.
Problemas menores, ndo diretamente tratados, tém a solucao implicita no sistema que
Ihes da a chave. Post , estamos autorizados a crer que este sistema corresponde a
quer problema, mesmo os nao diretamente tratados, é de
tema, com 0s mesmos principios e 0 mesmo procedimento por ele
-se-nos o0 todo como um edificio completo em cada uma de suas
partes, das % rigens no Absoluto até os particulares no contigente, apresenta-se-nos
como un@ ismo em acdo, em que cada componente estd em seu lugar, bem
coordena om o outro, mediante justa fungdo e mata a atingir. O todo é regido por tao
sim evidente logica, que instintivamente persuade, tal como os conceitos
axiomaticos que aceitamos todos sem discutir. O fodo é coligado e fundido num monismo
absoluto, ou seja, é estritamente unitario, reduzivel a uma féormula tnica e constituido por
um sé organismo em que se coordenam todos os fenébmenos mais dispares, desde os do
mundo fisico aos do mundo moral. Ora, ou esse sistema é verdadeiro, ou 0 ndo é. Se &
verdadeiro, temos a explicagdo racional de tudo. Se ndo é verdadeiro, recai tudo na
confusdo, na contradigdo, no mistério. Se ndo quisermos escolher este segundo caminho,
temos que aceitar o primeiro.

possivel solugcéo
aceitos. Apres

2 Conferéncia na Federacio Espirita do Estado de Sio Paulo — 5 de Outubro de 1951
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Posto isto, verificamos que a teoria da reencarnacdo, se bem que nao
demonstrada por nds até agora especificamente, dada sua evidéncia que fazia parecer
supérfluo o trabalho, € o ponto-chave, a pedra angular de todo o edificio, que sem ela
cairia. Mesmo se a teoria da reencarnagdo nao ressaltasse por si mesma de légica
evidente, devemos admitir que se ndo poderia dar a essa incognita da equacgéao, outro
valor que o da reencarnagao, pois todos os fendmenos, concordes com a légica mais
cerrada, nos dizem que esse X sO pode ter um significado no sentido reencarnacionista.
Sé esse valor pode colocar-se neste ponto do organismo légico do todo. Com efeito
temos dois casos: ou a incognita se da esse valor, e entdo continua tudo a ser
logicamente explicado e resolvido até o fundo, sem residuos; ou se lhe dd'eutro valor, e
entdo, qualquer seja ele, tudo permanece insoluvel e incompree.nsﬁ%m isto ndo
queremos diminuir a importancia daquilo que foi maravilha no seu a teologia de
Sao Tomas. Mas ele ndo podia situar os problemas por nos the s& S e que 0 mundo
moderno resolve com a ciéncia. Ninguém podera dizer num u» 0 em marcha, que
deva ser aquela a unica, ultima e definitiva teologia de urrm do que, por forca das
circunstancias, deve e quer progredir.

Vimos que o conceito da evolugédo & es‘pj@m‘orsal de todo o sistema,
como segundo tempo da subida apos a queda®. N3 mos parar na simples evolucdo
se explica como evolugdo do

da forma, no sentido Darwiniano. Pois esta mesm

principio espiritual que rege todas as formas, qual estas sdo expressao. Por aqui se
compreende a utilidade da dor ao lado da de de Deus, e tantas outras coisas.
Suprimamos esses conceitos e cairemos os de contradi¢cdes, em que triunfa ndo
Deus, mas o mal. Ora, evolugao espiri u%pode significar reencarnagao. S6 a eterna

correcao pela dor. Fora desse po de vista, a estrutura organica do todo perde seu
significado e a grande marca par dencdo em que tudo caminha, perde sua meta. A
eterna existéncia de um eu.pessoal € imposta ainda por sua intrinseca natureza divina;
isto quer dizer reconhecé-la espeita-la, porque tudo o que é divino ndo pode ter
principio nem fim.

O eu @endo na Terra, representa desde o0s primeiros anos uma
personalidade sua, nida em seus pontos essenciais, que jamais poderao os anos
modificar compl te. Se quisermos atribuir uma légica e justica ao fato, de que
nascemos em icdes e com qualidades tao diferentes, temos que admitir que isto é a
[ m passado préprio e individual que, em virtude do principio universal
ito, nos acompanha em suas consequéncias. Se assim nao fora, outra
s caberia, sendo declarar esse fato como injustica e recair nas trevas do
»Mesmo os animais nascem com instintos, como os homens com suas qualidades
pessoais. Quem fez isto? Nao, a obra de Deus criador ndo pode ficar a mercé dos atos
sexuais de tantos inconscientes, para fornecer almas quando a estes mais agrade.

Além disso, deve haver proporgado entre causa e efeito. Entdo, ndo é
possivel que uma causa limitada no tempo (uma sé vida) possa produzir um efeito de
natureza ilimitado (eternidade). Essa causa sO podera produzir um efeito a ela
proporcional, da mesma ordem, isto &, limitado por natureza. Ora, um pedacgo de tempo e
eternidade, ou seja, finito e infinito, sdo entidades de ordem diversa. A eternidade jamais

existéncia de um eu pessoal porc‘ii/ rmitir seu progresso, sua responsabilidade e

3 UBALDI, Pietro. Deus ¢ Universo
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se podera conseguir somando numeros finitos, por maiores que sejam, de unidades
limitadas de tempo.

Ademais, se ndo quisermos negar a eternidade do espirito apdés a morte,
temos que admitir em paralelo sua eternidade antes do nascimento. O universo € um
organismo equilibrado. Nao pode haver balanga com prato de um so6 lado. Ndo pode
existir um semicirculo sem um correspondente, inverso e complementar que o complete,
gque uma mesma quantidade seja avaliavel, de um lado em termos de infinito e de outro
em termos de finito, isto €, que possa nao ter fim o que teve principio, € um desequilibrio
inadmissivel, um absurdo l6gico e matematico. O universo é todo 16gico. Nao se pode ser
eterno s6 de um lado, isto €, s6 no futuro. Se quisermos admitir a sobrengMia da alma,
€ mister situar a vida humana entre duas entidades da mesma .na reza, entre duas
entidades equivalentes, uma no passado e a outra no futuro. Como ha, limitada de
um lado e ilimitada de outro, é somente uma parte ou segéo d(a Iiii%ﬁe s6 € completa
se concebida como ilimitada e infinita de ambos os lados; assi isténcia do espirito
no tempo, limitada de um lado (pelo nada do qual teria nascido) e eterna do outro, é
apenas uma parte ou secdo de toda a vida do espirito, que s6-€ completa, se concebida
como eterna dos dois lados (passado e futuro, infinité" negativo’e infinito positivo). Entéo
se quisermos dar a vida um principio com nascim essidade temos de dar-lhe um
fim com a morte, como o fazem os materialistas. O nasce deve morrer. Somente o
gue nao nasce nao deve morrer. Se ndo quisermos dar a vida um fim com a morte, ndo
Ihe podemos dar um principio com o nascime o ha que fugir: se a alma foi criada no
momento do nascimento, deve terminar ¢ orte. Se nao termina com a morte, deve
preexistir ao nascimento.

Mas ha outra razéo or da reencarnacdo. Em nosso universo, a
existéncia de cada ser toma asforma do “tornar-se” ou transformismo, de modo que
“existir’ s6 pode significar “torhar-se”. Ora, fixar o ser num estado definitivo, ndo mais
sujeito ao caminho evolutivo ou involutivo, como € o estado para sempre imutavel do
paraiso ou do inferno, sign paralisar o “tornar-se”, que quer dizer paralisar a
existéncia, ao menos qual a encontramos em nosso universo em evolugao e enquanto ele
existir em tal forma. o0 ser quer continuar a existir, deve pois continuar seu
transformismo ou o evolutivo, mesmo depois da morte, como nos indica a
reencarnagao. Ha termo ao “tornar-se, mas sé no fim do processo evolutivo, e com a

perfeicao atinzi no regresso a Deus.

varios grupos humanos poderdo sustentar o que quiserem segundo
seus inte@ . Mas a reencarnagao € uma verdade biologica positiva, que hoje pertence
ja a_ciéncia;€ fato objetivo independente das afirmagdes de qualquer escola ou religido. A
ess ina se refere o proprio Evangelho, que sem ela seria incompreensivel em varios
pont
Procuremos encarar o problema mais de perto, em seus pormenores. Nao
basta, as vezes, que verdadeira seja uma teoria para que se possa apresenta-la a todos.
Pode-se entdo assistir, nos paises reencarnacionistas ao triste espetaculo da caca ao
proprio passado, feita como um jogo, por leviandade e curiosidade va, s6 para saber
quais foram as proprias encarnagdes anteriores. Afirmar a teoria como principio, significa
sustentar uma verdade.. abandonar-se a uma pesquisa de advinhos, na qual pode-se
esconder o orgulho e dominar a fantasia, €, pelo contrario, mais condizente a desacreditar
que confirmar a teoria da reencarnagdo. Muitos, com efeito, pretendem rever-se de
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preferéncia ndo nos comuns desconhecidos, mas em personagens historicas, o que €
pouco provavel, pois estes representam muito poucos lugares vagos em relagdo ao
numero de pretendentes. Verifica-se o caso de varias pessoas vivas afirmarem ter sido a
mesma personagem do passado. E tudo isso é feito sem possibilidade de controle; mas &
elementar e mesmo regra de honestidade, que se néo tenha o direito de fazer nenhuma
afirmacéao gratuitamente, isto €, quando n&o se ndo possam aduzir provas tanto para os
outros como para si mesmos. Assim, o povo simples e fantasioso, ainda que sem malicia
e certamente de boa fé, pode construir lendas destituidas de qualquer fundamento e s6 a
base de vagos indicios, hipoteses e elementos incontrolaveis. A teoria da reencarnacgéo €
uma coisa séria e nado deve ser usada para satisfazer va curiosidade. Qtémhega a ter
intuigbes a respeito, estude a si mesmo, faga pesquisas intimas, para conhecer-se e
reconstruir a historia de seu destino, para melhor trabalhar de acorq.o%v a lei de Deus.
Mas € bom néo divulgar isto, ao menos até achar confirmagc")e(; e@r as positivas, por

todos aceitaveis. X;

Assim, igualmente prudente se deveria ser na pesquisa das causas que
justifiquem o atual destino e condi¢bes de vida de outrem. Aplicando a lei dos opostos,
isto é, o principio geral de que cada abuso gera éncias, facil € imaginar que cada
privagdo e dor presente seja a consequéncia excesso passado em sentido
contrario. Mas, se este € o principio, ndo nos autoriza a julgar o proximo em casos
particulares, pois muitas sdo as formas de rea%a Lei e muitos os elementos que nela
concorrem. Nosso julgamento sera tanto iS” inoportuno, quanto mais tender a
transformar-se em facil condenacao e a i os do dever da piedade e da ajuda. Nao
aproveitemos desgragas do proximo, s¢ nela ver justa punicdo da Lei, pois assim
noés também nos tornaremos culp ) ecordemo-nos ainda de que se trata de
afirmagbes gratuitas que, se sao licagbes de principios gerais correspondente a
verdade, ndo oferecem em ¢ a%s particular, nenhuma possibilidade de controle, e,
portanto, podem ser puro trabalho de fantasia. Ninguém pode dizer com seguranga que
aquelas culpas com que exp os as dores de alguém, tenham sido de fato por ele
cometidas.

Entret nao se pode desconhecer o bem que faz essa teoria a qual,
de forma mais convincenté que a das penas eternas, mostra de modo pratico e proximo a
nos como tudo s ﬁa& neste mesmo mundo, com as dores que conhecemos, explicando-
nos a presen ssas dores entre ndés com uma exata propor¢ao ao mal cometido, com
l6gico reverso de posi¢cdes como um instintivo sentido de justiga nos diz que deve ser.
Assim, o@ ento do erro se faz de forma tal que todos possam ver em agao, na vida
pratica, bem‘como em forma especifica e estritamente pessoal. S6 assim podem explicar,
de com a justica de Deus, tantas injusticas aparentes; e dessa forma resulta a dor
como guindada a funcédo benigna de escola e de prova imposta por um Deus bom, sé
para ‘'nosso bem. E este o Unico modo de poder conciliar o fato de tantas vidas
desgracadas, com a bondade e justica de Deus. Os outros sistemas nao resolvem o
problema e, deixando-o envolto em mistério, tendem infelizmente a levar quem queira um
pouco indagar e raciocinar, a tristemente concluir com o absurdo da maldade ou, pelo
menos, da insapiéncia do Criador. Ora, ndo podemos negar que, por mais que se queira
fugir da légica no terreno religioso, esta tenha grande importancia, tanta em si mesma
como prova, quanto como elemento persuasivo e tranquilizador que permite aceitar os
fatos, especialmente os mais duros para nés, com mais clareza e convicgdo e portanto
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com maior sentido de obediéncia. E a teoria da reencarnagdo, ndao ha que negar,
corresponde a légica perfeita, em que cada elemento € enquadrado na forma mais
simples e persuasiva. Deus é légico, opera logicamente, e o universo € uma construgéo
l6gica, um organismo racionalmente funcionando. Tudo o que se coaduna com esta
qualidade fundamental do sistema tem, pois, probabilidade imensamente maior de ser
verdadeiro, isto €, correspondente a realidade. A teoria do inferno eterno, considerada
sem paixao, com a finalidade de nao concluir a favor de uma religido ou de outra, mas
apenas de conhecer a verdade, ndo se sustém diante da teoria reencarnacionista, ainda
que possa ser explicada como um terrorismo psicologica, produto de tempos ferozes,
necessario para gente feroz.. o inferno nasceu das trevas da longa noitmdieval, bem
explicavel, dada a dureza dos tempos, como forma de psicose colet;va%eﬁiﬁladira todas
as manifestagdes da vida, e portanto também da religido. ‘}h
Mas ha outros fatos. A teoria da reencarnagéoesﬁg{ armonia com as
leis da natureza que conhecemos, como a indestrutibilidade da‘substancia, pela qual, se
as mudancas se operam sé na forma, a personalidade humana. podera mudar, mas nao
ser destruida. Essa teoria € a ampliagdo, no campo moral, lei de conservagao da
energia, estabelecida pelos fisicos. Enfim, sé essa”dottrina 'se coaduna com o que
poderiamos chamar de habitos fenoménicos do -Uni . Este costuma funcionar por
ciclos e retornos, e nunca por bruscas inovagdes, mu enos por formacao imediata de
elementos novos, mas so por lenta transforma&gs ja existentes. Tudo s¢ ira nascer de
uma precedente forma diversa, em que ex- -
da criagdo do nada e “ex-novo”, seja para %
do ser, representa tdo flagrante contradi
fato e constituiria, na soberana ordeg

o desconhecido ja existia. Essa idéia
como para qualquer outra individuagao

om tudo o que normalmente acontece de
iverso, uma tao estridente desordem, que na
I6gica do sistema, nos apareceria o0 um absurdo. Se a estrutura do existir, em nosso
universo, repete sempre o model al ou tipo, dado pela unidade interiormente cindida
em dualismo, e portanto o nao é concebivel sendo em funcio de seu contrario, o néo-
ser; se tudo volta e torna a voltar.e nasce dessa sua volta; se tudo é ciclico, como poderia
o existir, que é sempre bi-polar, mesmo no caso da pessoa humana, ser manco ou falho,
s6 metade, sem a o@ metade inversa e complementar, Unica que a pode tornar
completa?

-se assim o equilibrio e a propria continuidade fenoménica, que é
tal da nossa cotidiana experiéncia. S6 o fendmeno da vida humana, s6
tro a corrente seguida por todos demais fenbmenos, e nos apareceria
o deles, como desligado do fenbmeno semelhante da vida de todos os
outros s que, ndo se sabe a razdo, sendo igualmente vida, seriam regidos por lei
“=Nao haveria neles um principio espiritual. Mas sem a indestrutibilidade e
eternidade deste, para todos, que centro conservaria as experiéncias da vida, onde
acumularia o patriménio dos instintos e qualidades adquiridas, como seria possivel 0
aperfeicoamento longo e lento que constitui a evolugdo? Como pode um inseto evoluir
com uma vida de apenas poucos meses? Que pode ele aprender e registrar? E no
entanto, vemo-lo nascer com uma sabedoria sua, que é suficiente para resolver todos os
problemas da sua vida. Como pode um homem, numa vida com a maxima média de 80
anos, aprender toda a sabedoria, exaurir todas as experiéncias, adquirir méritos ou
deméritos da tal envergadura e valor, para produzir consequéncias eternas? Mas 0 nosso
universo € um organismo de impulsos e movimentos proporcionados. Uma causa tao

um fato funda
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minuscula ndo pode produzir efeitos tdo gigantescos, um atimo de vida vivida, muitas
vezes sem compreensao alguma, pode produzir consequéncias irreparaveis e definitivas.
Em outros termos, ndo ha unidade de medida que, a0 mesmo tempo, possa servir par
medir o finito e o infinito. Como se vé, se abolirmos a teoria da reencarnacgao,
demoliremos todo o sistema construtivo da evolugéo, e tudo rui no absurdo, ao invés de
formar um organismo légico.

Como Einstein péde s6 com processos de légica matematica, atingir
conclusbes que depois a observacdo e a experiéncia confirmaram, assim podemos
apenas pelos processos da légica e do raciocinio, chegar a demonstrar uma verdade da
teoria da reencarnacio, a espera que a observagado e a experiéncia co;ﬂknem nossas
conclusdes, mesmo se hoje n&o for isto possivel faltando a ciéncia, Wsitivos para
dominar e penetrar tais fenébmenos. Entretanto, acontece um fato iq‘»% te: a teoria da
reencarnagao sai do terreno empirico das religides e da fé, Qar@ ar no positivo da
ciéncia. A demonstracdo racional € o primeiro passo, o controle ‘€xperimental sera o
segundo. Por controle experimental, entendemos método$ ‘de observagdo positiva,
cientificamente exatos, submetidos a controle severo, -apenas possiveis quando as
ciéncias psicologicas e sobretudo das radiagbes iverem mais desenvolvidas. Aqui
podemos apenas dar o primeiro passo, mas este é ente para indicar em que direcéo
devera dar-se o segundo. O atual método fideistico €:dtil e necessario para as massas

e

apenas pelos processos de ldgica e raciocinio, merece pois 0 nosso maximo respeito. A
fé ndo é suficiente, porém, para explicar e i 0 mundo essa teoria, 0 que s6 pode
fazer com a demonstracdo e a experiénci % €, com 0s meios da ciéncia positiva,
aceita por todos.

A teoria da evolucao & e se baseia o sistema das duas Obras que
estou escrevendo, teoria que o mu&a mite, implica a conservag¢ao dos valores que o
ser adquire, através da expefiéncia da vida. Vive-se para aprender e s6 o aprender
valoriza o viver. Ora, diz-nos a légica que, sem reencarnagao, a conservagao dos maiores
valores da vida é impossive rque lhes falta o fio condutor da evolucdo. Entdo, sem
reencarnagao, perderia o sistema do universo todo o poder de recuperagao, para corrigir
sua imperfei¢cao e volte perfeicdo, e a dor seria um tormento sem sentido, nem escopo
util. Ora, ndo é possi ao flagrante contradicdo, logo no centro de um sistema que
sabemos ser |6gi estritamente utilitario. E absurdo que ele, em seu ponto mais vital,
renegue seus

cipios fundamentais. Herdar todo o passado, sem que nada se perca de

tudo o que s u, sem que nada se desperdice desse trabalho fundamental ao qual foi
confiada strugdo do eu, € essa uma necessidade absoluta e insuprimivel, porque
sem ela ndo desaba uma religido, uma filosofia, ou um grupo humano que lhes esta

con s desaba a l6gica de todo o universo.

Estudamos o problema da hereditariedade no fim do volume “A Nova
Civilizagdo do Terceiro Milénio”. Vimos (cap. XXVII e XXVIII sobre a “Personalidade
humana”) que ha dois tipos de registro, o recente e o atavico, o novo e o velho, isto &, o
que nos fazemos e o que fizeram nossos ancestrais. Vimos que tudo se transmite, sem
que a evolugao nao poderia dar-se. Vimos que duas séo as for¢as de hereditariedade que
funcionam como canais de transmissdo, ou seja, que ao lado da hereditariedade
fisiolégica (pais-filhos) ha uma hereditariedade espiritual propria, individual. Dois s&o,
portanto, os caminhos aptos a transmissédo dos resultados das anteriores experiéncias:
um caminho para as do corpo, transmitidas através da carne, e outro para as do espirito,
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transmitidas através da alma. “O que nasce da carne é carne, mas o que nasce do
espirito é espirito” (Jodo, 3:6). Assim, 0 nosso ser que nasce, traz consigo ndo s6 uma
memoria bioldgica, que guia a reconstru¢do do organismo, repetindo sus historia celular
continuada através da hereditariedade fisiolégica, mas também um destino, que é
consequéncia do passado pessoal de cada um, por ele semeado antes livremente e que
agora o acompanha em forma de determinismo fatal, transmitindo tudo isso através de
uma paralela hereditariedade espiritual. Este ultimo conceito estd desenvolvido no cap.
XXIV “Nosso destino livre”, do mesmo volume citado: “A Nova Civilizagdo do Terceiro
Milénio”.

Entdo, duas formas de continuidade: a biolégica e a espim A primeira
para continuar a estrutura atavica, o tipo biologico ja construido,%rﬁé'que a ele
acrescentado continuos aperfeigoamentos. A segunda para continuar,”ndo no plano
biolégico, mas no espiritual e moral, o desenvolvimento do pr@ri(ﬁo e personalidade,
de acordo com as premissas ja colocadas, a este trazendo nevos aperfeicoamentos.
Achamo-nos sempre, nos dois planos, diante do mesmo fendfmeno, pelo qual é sempre o
passado que preside ao desenvolvimento presente e futuro i de causalidade). Deste
modo, cada novo individuo nasce com seu destinG_bieldgico, conseqiiéncia de seu
passado biolégico vivido na carne dos pais; e com ino espiritual, conseqiéncia de
seu passado espiritual, pessoalmente vivido por sua alma. Dois destinos necessariamente
sintonizados pela escolha (consciente ou inco%nte) feita pelo espirito ao reencarnar-
se, dois destinos influenciando-se reci mente em seu desenvolvimento
harmonizados, que se fundem, enquanto ala'vida na Terra, num so6 destino. Poder-se-
ia chama-lo um composto, um compl x%o-espiritual, de que depende o periodo de
vida que o ser percorre em nossoO mu

O primeiro germe destes conceitos esta na “Grande Sintese” (“Instintos e
Automatismos”) e, em muit pontos dos volumes que se seguiram, foram
controlados e desenvolvidos em harmonia com o sistema. Pode o leitor acha-los por si,
quase a cada passo da Obra. ta-se aqui apenas de restringir as fileiras convergentes
para as solucgdes finais neste capitulo; trata-se de puxar as redes para concluir. Foram
esses problemas tratad a separadamente e diversamente enquadrados, em relacéo a
outros pontos de :& cia e para alcancar outras conclusdes. Mas os observamos
agora, aqui, em e, para deles fazer a plataforma destas conclusées em favor da
teoria da reen acao. Era mister ter concluido esse longo caminho através de tantos
meandros d@ menologia universal, para ter agora pronta, em maos, ja alcangada, a
solucéo ﬁj s problemas menores e mais particulares, sobre os quais, nesta fase de
sintese, nédo'é mais possivel determo-nos. S6 agora, nesta ultima fase, € possivel por de
aco solugdes particulares, fazendo-as convergir para uma solugdo unica, que, a
uma voz, constituida de muitas vozes diversas e concordantes, de todos os lados nos
repete: reencarnagao. Para destruir esta teoria, mister seria demolir muitas conclusoes ja
conseguidas, anular muitas solugdes que nos satisfizeram e persuadiram. Trabalho longo,
mas sO assim podemos chegar as afirmacgdes definitivas, bem como couragados por
observagdes, experiéncia, solugbes e conclusdes, apoiadas em solidas bases que dificil
sera abalar, porque seria preciso destruir um sistema completo, que se demonstrou légico
e satisfatdrio, porque resolve sem deixar residuos os fundamentais problemas do
conhecimento. Aqui, a reencarnagdo nao € apresentada como fenédmeno isolado que se
propde e se resolve desligado e independente dos outros. Esta teoria aqui se apresenta,
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nao avulsa, mas em conexao com toda fenomenologia universal; ndo como coisa per si,
mas como pedra incrustada no edificio do universo, o qual sem ela ruiria; ndo como um
corpo separado funcionando por si, mas como um 6rgao tao vital, que sem ele o grande
organismo do todo n&o pode funcionar.

Mas focalizemos de novo, em particular, o problema da reencarnagao. S6
esta teoria nos deixa aberto o canal de transmissdo dos resultados da experiéncia da
vida. Totalmente insuficiente € a hereditariedade fisiologica para os filhos que nascem,
sobretudo quando os pais sé&o ainda jovens, e portanto possuem quantidade minima de
experiéncia a transmitir. Para que pudesse ser transmitida aos filhos, ao menos a maior
parte dela, seria indispensavel que os pais gerassem em avangada |daWase no fim
de suas vidas. Ao contrario, a reproducdo € confiada aos ,Jo mais aptos
materialmente, e menos maduros espiritualmente. A heredltarledadg gica nao pode,
pois, ser o caminho para a transmissao das qualidades mtele ua& orais que sao as
mais importantes. Deve entdo haver outro caminho que na ibilita a perda de
nenhuma experiéncia.

Outra objegdo surge. Rebela-se noss we ao conceito que a
personalidade do filho deva estar exclusivamente de 0;‘@ personalidade dos pais,
sofrendo-lhes as consequéncias de alegria ou dor, etidos a causas estranhas a seus
préprios atos, e igualmente injustas por que ndo merecidas. Que um fato de tal monta,
com cargo de responsabilidades e conseqUén’]c%i:omo um destino de alegrias e dores,
deva depender do capricho de dois seres am quando querem; que um fato tao

q@gs vezes de inconscientes; que o préprio
stes para realizar a criagcdo de uma alma
; tudo isto representa tal contradicdo e absurdo
inconcebivel, para quem dele tenha compreendido
um pouco o perfeito funcioname ebela-se a mente a idéia de poder alguém pagar
por culpas nao exclusiva te 'suas. Revolta-se totalmente o senso instintivo de justiga
se tiver que admitir que o nascer em determinado ambiente, receber nele determinada
educagao, ter de assumir o tipo bioldgico e a carne, sadia ou enferma dos pais, com os
instintos anexos, bons @ aus, o ter de herdar condi¢cdes de vida em que se baseara o
nosso destino, revolta- a alma ter que admitir que tudo isso seja devido ao acaso, e
esteja na depen ia da escolha sexual e do capricho dos pais, isto é, nas condi¢des
produzidas poroutros e nao estritamente nossas, pessoais. Nao podemos acreditar nisto;

vital e importante tenha que derivar da vo
Deus deva permanecer a disposicao
adequada, no momento por eles escolhi

na ordem do universo, que se tor

o admiti-lo oca e ofende, porque de tudo isto pode resultar uma existéncia de
alegria ou“de“dor, que nos pode tornar satisfeitos ou fazermos odiar a vida até ao
desespe ao se pode ficar agnéstico e indiferente diante da primeira fonte de nosso
destino:*E ndo podemos ficar persuadidos dos fatos gravissimos que disto resultam, e

portanto aceita-los, se ndo virmos que dessa fonte tudo nasce com légica e justica. Nao
sendo assim, a consciéncia dara razdo ao instinto de revolta, acrescentando as tristes
condicbes de fato, o inferno na alma. Entdo, no caso dos filhos destinados apenas aos
delitos, as doencgas, a dor, eles teriam o direito de amaldigoar quem lhes deu uma vida
triste, ndo pedida. Entdo a unido para gerar poderia antes aparecer como a associagéo de
dois seres egoistas, que, por seu exclusivo prazer, podem impunemente cometer um
delito em dano a um terceiro, o filho incapaz de defender-se. E a légica dos fatos
autorizaria esta maldi¢cdo a dirigir-se até Deus, pois que ninguém saberia justifica-lo pelo
fato de uma criacédo de almas tdo diferentes e em tdo diversas condi¢cbes, quando a
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justica exigiria que almas novas fossem criadas todas iguais e ao menos assim o fosse ao
nascer.

No sistema reencarnacionista o eu € uma individuagdo eterna,
personalidade em formagdo pela evolugdo, unica responsavel diante da Lei;
personalidade que colhe em bem ou mal, sob a forma de destino, o que ela quis
livremente semear. S6 assim a ninguém se pode culpar, e em cada caso apenas aceitar e
bater no peito, até alegando-se mesmo, porque corrigido o erro e aprendida a ligdo com a
prova, tudo se restabelece, na ordem que foi violada e na alegria ansiada. Assim a mente
compreende, e quem compreendeu pode aceitar melhor e saber sofrer, sem culpar a
outros, mas apenas a si mesmo; pode, suportando melhor, adaptar-se a sg]Mura posicao
de dor, quando sabe a fungdo corretiva desta. As idéias de punicdo.e m%a excitam a
revolta contra Deus, que entio aparece egoista e injusto. Na realida 0S ndés somos
filhos apenas de n6s mesmos, e nossa posi¢ao presente & cons uéncia fatal de nosso
passado livre. Os pais nos dao o corpo fisico, da mesma natur e 0S seus, mas nao
a alma. Sé nosso corpo de carne é filho de sua carne; noSse espirito, porém, é filho
apenas de suas proprias obras. E 0 nosso eu que escolhesen e ambiente nascer e, se
0 n&o sabe ainda fazer, é nisto guiado pela sabias for¢as“da vida. E evidente a todos que
as criangas tém uma personalidade sua propria d juenos. Esta, desde o inicio, é
bem definida, de modo que a seguir, mesmo deli do-se melhor nos particulares,
continua idéntica e irremovivel em suas notas amentais. E assim que o génio ndo se
transmite, porque ndo é filho dos pais. E assi e entre irmaos, se ha semelhancas
exteriores, as personalidades s&o inconfu '\%Pe com frequiéncia s&o diferentissimas. E
se ha afinidade entre pais e filhos, esta-€ a pelo corpo, resulta do ambiente comum,
mas sobretudo da necessidade de ,as almas sejam afins, para que uma possa
avizinhar-se tanto da outra, que chegue a vestir-se com a mesma carne. Para revestir-se
com uma carne da mesma natur necessaria uma sintonizacao espiritual. Assim se
explica também, ainda que.sto hem sempre se verifique, certa nota espiritual semelhante
entre pais e filhos.

As observacdes em favor da tese reencarnacionista sdo muitas, porque
com ela tudo se ex sem ela se confunde tudo. Se s6 houvesse o canal da
hereditariedade ﬂSifs , depois de passada a época da reproducdo, que significado
experimental teri vida no sentido da evolugdo? Nenhum. Seria tempo perdido.
Aprender-se-ia Uma licdo toda terrestre, em funcéo da vida fisica, para usufruir um 6cio
eterno num mundo espiritual, sem corpo e sem a nossa matéria, em um ambiente em que
nao se m nde como poderiam ser utilizadas essas qualidades. Como pode uma
experién do material servir de escola a fim de preparar-se para uma vida totalmente
espi Quando somos jovens temos forga, mas ndo a experiéncia. Quando somos
velhos, temos a experiéncia, mas a forca e a vida desaparecem. E verdade que os jovens,
vivendo, usam a forga para transforma-la em experiéncia. Mas essa experiéncia nao é
usada na terra, porque sobrevém a morte; nao se transmite aos filhos porque nascidos ha
muito tempo; e, nos ambientes ndo terrestres, é de uso dificil. Para que serviria entdo este
conhecimento terreno especifico, se ndo se regressasse a terra, onde somente ai, pode
ele ser usado? E com efeito vemos nascerem pessoas com qualidades inatas, atitudes
instintivas de carater nitidamente humano, que sé podem explicar-se como resultado de
um trabalho terreno precedente de construgdo. Nao ha outro modo de explicar-se isto,
num universo em que nada se cria e nada se destroi.
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Mas com isto sdo explicados também outros fatos. Sem a reencarnacao,
a vida dos solteiros estaria perdida para a evolugdo. Se a continuagdo do processo
evolutivo fosse confiada somente a hereditariedade fisioldgica, a vontade de qualquer um
em permanecer celibatario teria o poder de intervir no coragao da Lei e paralisa-la em seu
processo mais substancial. A teoria da criagdo da alma no nascimento é estritamente
individualista e ignora o importantissimo aspecto coletivo da vida, que considera cada um
como uma ceélula de organismos étnicos muito mais vastos. Permaneceria ainda o
mistério dos que morrem criangas. Com a teoria reencarnacionista, ndo representa isto,
sendao uma tentativa, sem éxito apenas na carne, mas que o espirito pode recomegar
sempre com melhores resultados, para prosseguir sua evolugao, e talvezhaté de modo
mais eficiente, apdés haver superado isto, que pode ter sido yn&p@a ou nova
experiéncia. Mas, com a teoria da criagdo no nascimento e da vida % que significado
teria uma vida, sem tempo de fazer experiéncias, e com que d(el,g e ela pretender o
mesmo paraiso que os outros devem conquistar duramente, com vida de renuncias e
dores? .f\

Se a evolugdo s¢ atuasse pelo canal da hereditariedade fisiologica, entao
0 génio, o super-homem, que sdo valores bioldgi , deveriam ser os mais
prolificos. E ao contrario, quanto mais € evoluid r Fnenos tende a reproduzir-se.
Quer entdo a vida perder seus maiores valores? . Na realidade esses valores se
transmitem por outros canais, os da hereditariedade espiritual. E assim se explica como
génios e super-homens renasgam sem segui minhos da hereditariedade fisiologica.
Se ndo houvesse reencarnacgio, quanto Q’s se evoluido o individuo, mais facilmente

se perderia como valor biolégico, tende esaparecer da ragca humana. Contradi¢des

e absurdos, que a logica da vida na e conter. Ao contrario, quem da tudo de si,
colhera o que semeou e como o tenha semeado e, através de suas experiéncias, poder
enriquecer a si e aos outros. Nos neta é o terreno que devemos cultivar, e conforme
queiramos fazé-lo um e u um jardim, aqui morreremos dilacerados ou

repousaremos felizes, como resultado daquilo que quisemos fazer.

A consciéncia e o conhecimento instintivo com que nascemos, ndo € uma
caracteristica nossa, genérica, igual para todos, mas é um conjunto de qualidades
especificas, diferent ndividuo para individuo, do qual formam o carater particular e a
personalidade. qualidades, pelo fato de se apresentarem aptas e proporcionadas
ao ambiente estre, onde deve justamente usa-las o homem, demonstram um
conhemmen@ ecifico das condi¢gdes deste ambiente. Dai deduziremos que devem ter
sido ai fi e nao alhures, isto é, serem frutos de uma experiéncia terrestre. Certo,
sem duv gue ndo € no céu que essas atitudes de indole prevalentemente material,
s em funcao e dependentes da vida fisica, se podem haver formado. O espirito
uia os primeiros atos da criangca, demonstra saber retomar o caminho da vida
material, dando provas de ter um conhecimento ja adquirido e possuido. Aderente as suas
condicOes fisicas terrestres, conhecimento nada metafisico, que possa fazer pensar numa
direta e imediata filiacdo do mundo altissimo do Absoluto divino. Esta podera revelar-se
mais tarde, mas s6 em proporgdo ao grau de evolugido atingido, isto €, do caminho ja
percorrido ou da maturidade elaborada através de longuissima série de experiéncias.
Podera revelar-se mais tarde, mas s6 em propor¢ao ao trecho de subida que o ser soube
realizar, para Deus, com o esfor¢o proprio pessoal evolutivo de redengao. Revelar-se-a,
pois em graus diversos e para os involuidos, ndo se revelara em absoluto; revelar-se-a
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como resultado de uma conquista propria e laboriosa, em diferentes proporcoes de
acordo com esta, e ndo como um dom gratuito de Deus, dom que, entdo, a justica
quereria que fosse igual e, mesmo que tarde, se manifestasse para todos igual.

E evidente que a alma que se encontra na Terra demonstra, por suas
atitudes, que provém de uma experiéncia terrestre e ndo celeste. Os meninos, guiados
por um instinto de luta, sdo turbulentos, audaciosos, levados a brincar com armas
(conquista violenta). As meninas, levadas pelo instinto materno, sao tranquilas, afetuosas,
inclinadas a brincar com bonecas (cuidado dos filhos). E estas sdo qualidades da
personalidade, ndo do corpo fisico. As almas s&o diferenciadas segundo tipos diversos, e
demonstram conhecer e saber aplicar as fundamentais leis bioldgicas, isgd&,,a luta pela
selegdo do mais forte e a reproducdo e defesa da vida. A alma aparece fa Terra como
uma entidade fundida com a realidade bioldgica, e ndo como L duto abstrato
metafisico. Dizem que as almas n&o tem sexo, e isto & verdade{oﬁ tido terreno, mas
possuem as qualidades que depois, na Terra, formam o subst réprio ao bidtipo de
um sexo ou do outro. Assim, no espirito macho dominard @ instinto de dominio, a
inteligéncia, a vontade; no espirito feminino a obediénci: a intuicdo, o amor. As
qualidades fundamentais que depois formardo o biétipo“masculino ou feminino, estdo
antes de tudo na alma que, embora ndo tenha se el possui 0s elementos basilares.
Vemos assim na Terra almas do tipo masculino encarnadas em corpos sexualmente
masculinos, da mesma forma que em corpos ‘sexualmente femininos: e ao contrario,
almas do tipo feminino, encarnadas em corp exualmente femininos, como também em
corpos sexualmente masculinos. E tudo i rmanecendo na normalidade, sem que
implique de modo algum inversao sex ra-nos isto que a personalidade espiritual é
independente da veste orgéanica q assumir no corpo. Um espirito dotado de
qualidades viris assim permanece, Iquer que seja o tipo de corpo que para si escolha,
e assim para um espirito dotado alidades femininas, mesmo mantendo-se eles no
ambito da normalidade sexual, de acordo com o tipo masculino ou feminino de seu corpo.
Tudo isto é explicavel e comp sivel, porque a evolugao tende a unificacdo da unidade
quebrada no dualismo universal, e neste caso a formagdao de um bidtipo completo, em
que se refundam as d etades, macho e fémea. Para atingir essa reunificagdo, ambos
os bidtipos espirituais, as qualidades masculinas e femininas precisam atravessar
todas as experié , tanto do préprio tipo sexual como do oposto, pois sé assim,
somando-se e ‘completando mutuamente suas complementagcbes. Podem fundir-se e
assim forma iotipo completo, em que coexistem todas as qualidades do ser, e dai a
cisao, de@ ueda do sistema, pode resultar sanada.

Ndo se pode negar, e no-lo mostra a observagdo, que cada alma,
enc o-se na Terra, traz consigo como um feixe de impulsos seus, que depois
obrigardo sua vida terrena a tomar esta ou aquela diregcdo. Quantos acontecimentos em
nossa vida tendem a realizar-se como por forga propria, impondo-se, a nossa propria
vontade; e quantos, por mais que fagamos, jamais conseguiremos traduzi-los em
realidade! Vemos pois que a alma encarnando-se, traz consigo um destino especifico, seu
particular, que sera como o roteiro no qual tendera a realizar sua vida. Sem duvida, se o
futuro é sempre livre, 0 passado nele marcou pontos fixos, de passagem obrigatoria, dos
quais se nao pode fugir. E isto continua verdadeiro, ainda que o cinzento dominante na
maior parte dos destinos, constituidos de pequenas coisas, o torne menos visivel. Mostra
tudo isso que, quando nasce o homem, ja foram colocadas diante de sua vida premissas
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que depois é dificil abalar. Se isto € um fato de observagéo, o senso da justica diz-nos
que essas premissas devem ter sido postas por ele mesmo. Essas premissas, partindo de
seu primeiro estado espiritual, depois dinamico, chegam em forma imponderavel ao
estado de impulso ou forga, e materializam-se nas condi¢gdes concretas de ambiente,
constituicao fisica etc., que formarao o tipo de cenario em que a alma vivera sua vida, isto
€, o terreno sobre o qual se desenrolara sua vida.

Em tais bases se eleva a obra de constru¢do do edificio espiritual,
representado pelo desenvolvimento de uma vida. A cada individuo esta reservado um tipo
particular de experiéncia, cuja explicacéo e justificacdo se contém toda nas supras citadas
premissas a sua vida. Sao suas as premissas, suas sao as atuais consmcias. Cada
vida € um elo de uma longa cadeia de vidas. Estas vidas, reciprocame%ﬁé'completam,
se explicam e so se justificam, se vistas todas reunidas em conjunyﬁ porque a obra
de construcao do edificio espiritual, representado pelo desenvo irﬂtro e uma vida, é s6
um momento da obra de construgdo de um mais vasto edificiowespiritual, representado
pelo regresso da alma a Deus. E assim que s6 em ‘sentido evolucionista e

reencarnacionista se pode compreender o significado da e uma de nossas vidas,
enquadrada assim no plano do “tornar-se” universal.”Solté da cadeia, cada um dos elos
muito pouco nos diz, permanece um caminho fraci ' ' manco, de que ndo podemos

nossa breve vida assume insuspeitados signifi
longinquos horizontes, potencializa-se e se a%ic
n

os profundos, expande-se até os mais
de novos valores, porque essa vida é
s origens e com suas maravilhosas
altissimo do Absoluto e da Divindade.
\ ima forca espiritual que anima o fenbmeno da
evolugdo; compreende-se o progressivo revelar-se da divindade sepultada, pela queda,
no profundo do ser, e lentamén rdada pelo choque das provas e da dor. Vemos
entdo a substancia do fe eno evolutivo, dentro da forma que ele anima; vemos o
principio espiritual reger essa forma em cada plano do ser, desde a pedra até o super-
homem; e compreendemos que nada pode existir, sendo enquanto for animado por uma

ver o desenvolvimento, a proveniéncia e a mgta na nidade. Mas fundido na cadeia,

3

levada a contacto com suas mais lo
conclusdes, origens e conclusdes até
Compreende-se, ent3

—

centelha proveniente us. Mas se desca, porém, na escala da evolugdo, mais este
principio é aprisionado, encapsulado, escondido na materialidade. E quando mais se sobe
nessa escala, e liberta esse principio e se revela na espiritualidade. Nossas

criangas tém
incompreen
necessid
da civiliz

entido do bem e do mal, compreendem no plano ético conceitos
aos selvagens que, amorais, vao direto a satisfacdo de suas
desejos, ignaros desse mundo mais alto. Vemos como, com o progresso
, @ alma humana vai sempre se enriquecendo de qualidades. De que nasce,
gresso, e como pode explicar-se sua continua ascensao com o tempo, se néo
como efeito das experiéncias da vida e do acumular-se de seus resultados uteis? Temos
sob os olhos muitos fatos concomitantes: o desenvolver-se de muitas vidas no tempo, o
progresso das civilizagdes, o desenvolvimento da consciéncia, o enriquecimento do
espirito com tantas novas qualidades. Sem a reencarnagao, permanecem desconexos
esses fatos, sem significado e sem explicacdo. Com essa teoria ficam explicados,
integram-se e convergem harmonicamente para a propria solugao.

Sé com essa concepgao é possivel admitir-se a salvacdo de todos,
porque ha, com abundancia, tempo para realizar experiéncias de todo o género. Ao invés,
agora com a teoria do inferno, parte dos seres ja teria ido formar definitivamente o nucleo
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da revolta eterna, isto €, o tumor canceroso que para sempre manchara a obra da criacao,
tornando assim definitivamente va e imperfeita a obra de Deus. Ndo podemos
absolutamente admitir o absurdo representado por uma tal faléncia. Ndo. S6 com a teoria
da reencarnagdo poderemos explicar-nos tudo e tudo aceitar, porque corresponde a
justica, ou seja: as particulares condigbes de ambiente, de qualidades fisicas e espirituais
como que vimos no mundo, o modo particular com que para cada um de nos, a seguir se
desenvolve a vida. E inutil nega-lo. Dissemos acima que ha acontecimentos , em nossa
existéncia, que querem acontecer, sejam alegres ou dolorosos, e acontecimentos que nio
querem verificar-se e, se acontecem, € s6 a seu modo, contra nossa vontade. Ha um
destino mais forte que nés. Quem o fez, quem o guia? Colocarmos Deus.mgo por caso,
ilogicamente, sem finalidade a n6s conhecida, amarrando nosso iv atbitrio e assim
tornando-nos irresponsaveis? Que nem sempre somos livres, ‘eg fato. E como
poderemos ser responsaveis e portanto dever pagar as conseqﬂ&m S, S€ Ndo somos
livres? Nao podemos admitir que seja Deus que nos amarre, s somente que fomos
nds, com o nosso passado; de forma que, se agora ndo somostlivres, somos igualmente
responsaveis, porque somos nos mesmos que quisemosreduzir-nos a escravidao,
amarrando-nos as consequéncias de nossas a¢des. Nossas obras nos acompanham. S6
assim, quando o destino nos golpeia, nao poder culpar sendo a nés mesmos; ao
invés de amaldigoar, s6 poderemos agradecer,a De ue nos corrige, pedindo-lhe que
nos ajude a corrigir-nos. SO assim nao pode awe lancar a culpa em Deus, pois assim
excluimos que Ele opere por arbitrariedade, contrario, como exige Sua perfeigao,
mediante apenas a ldgica, a justica aamndade. As consequéncias morais da
reencarnacgao nos falam de Sua verda

Um caso classico, e

e aplicam os supracitados conceitos, é o de
Judas. Como complemento necessario da descida, vida e missdo de Cristo, era
indispensavel a Sua paixao, q%j pendia a redencdo da humanidade. Sua morte na
Cruz fazia parte da logica u sistema, baseado no Amor e no Sacrificio. Todos os
acontecimentos que condicionaram essa paixao, inclusive a traicdo de Judas, deviam pois
ter um carater de fatalidade. E bem verdade que a traicdo podia ter sido cometida por
outro, e podiam os sa tes achar outro meio para apoderar-se de Cristo. Mas isto ndo
impedia que alguém i e que prender, condenar, matar Cristo sem o0 que nao podia
verificar-se a pai Em todo o caso, ndo se pode excluir, pois que houvesse um
predestinado, incumbido de cumprir essa parte, necessaria no drama sem a qual a
missao nao se teria podido realizar. Ora, se ele era predestinado e sua agao era fatal, ele
nao era livre; € se nao era livre, como poderia ser responsavel, e portanto considerado
culpado?

Mas ainda ha mais. As profecias ja tudo haviam predito como deveria isto
ocorrer, mesmo em suas modalidades. O Evangelho de Sdo Mateus, explica. “Como pois
se cumpririam as Escrituras, que dizem assim deve suceder? . . .” “Mas tudo isso
aconteceu, a fim de que as Escrituras dos profetas se cumprissem”. E isto tudo a
proposito do beijo de Judas e da prisdo de Cristo. Pouco depois acrescenta: “Assim se
cumpre o que foi anunciado pelo profeta, que disse “e apanharam trinta moedas de prata
preco daquele que foi vendido. ”. Por sua vez confirma-o S&do Marcos em seu
Evangelho: “Certamente vai embora o Filho do Homem, como dele foi escrito mas ai do
homem, pela qual é traido o Filho do Homem! Melhor Ihe fora jamais ter nascido”, em
primeiro lugar, ndo podemos deixar de observar aquele “jamais ter nascido”, que da

94



impressdo de um ato escolhido e querido pelo préprio sujeito, que o teria podido evitar.
Sem a reencarnagao, Cristo com essas palavras s6 poderia ter expresso: seria melhor
que Deus nao tivesse criado este. Ora, é inconcebivel que Deus tenha errado, pensar que
teria podido fazer melhor agindo de outra forma, e que Cristo tenha salientado esse erro.
As profecias, pois, dizem tudo com precisdo. Fica claro, dos textos
citados, que qualquer que fosse o0 homem chamado para entregar o Cristo, ja devia
existir um predestinado para isso e ja sobre a sua cabega pesava “a priori” essa
condenacgao. Ora, como pode ser considerado responsavel, culpavel e punivel um ser
que, sendo criado por Deus, ndo podia deixar de nascer, um ser cuja agao, de uma ou de
outra forma, era indispensavel a realizagdo da paixao de Cristo, e cuja @o, ja tendo
sido profetizada, era um ato inevitavel? O verdadeiro culpado, entao, teria sido Deus que,
mesmo sabendo tudo, e sem deixar-lhe a liberdade alguma, havia criade e feito nascer
um predestinado a esse ato. q $
Sem a teoria da reencarnagdo o emaran% das contradigbes
permanece inexplicavel. Limitamo-nos a explicar este caso, §ém citar — o que ja foi por

outros feito cabalmente — muitos outros pontos em que. sé-se pode compreender o
Evangelho no sentido da reencarnagao, a qual ai se de‘ej‘?ra ente. O problema é este:
como conciliar a atual falta de liberdade, fato evid aolmenos naquela vida de Judas,

com sua culpabilidade? Como pode julgar-se pass de condenacido e portanto de
castigo, um ser que nédo pode escolher? EXab primeira qualidade do espirito é a
liberdade, como esta tera sido tirada a Judas?°E isto s6 para que desse fato surgisse sua
perdicao? Temos aqui um fato indiscutivel uzéré, um traidor inelutavelmente condenado
antecipadamente, para ser amaldigo mundo e condenado pelo céu. Se esse
conceito de culpavel por predestina repugna a todo senso de justica, € absurdo de
outro lado o livre arbitrio num ser fudas, ou de qualquer outro no mesmo caso, a
quem fosse entregue em ma er de, com sua escolha, desmentir as profecias e
paralisar o desenvolvimento' da paixdao de Cristo. Havia, pois, um homem
irremediavelmente langado para‘a traicdo e depois para seu desesperado suicidio, sem
escapatodria para ele. Neste caso entdo, teria sido ele vitima maior porque inocente,
sacrificada até seu ulti prébrio, e perdicao eterna, para triunfo final de Cristo.

So CNQ teoria da reencarnacao se resolve tudo. Sem duvida, o ato de
traicdo de Juda tal, e Cristo sabia que podia com certeza com ele contar. Mas a
liberdade se co%lou e fixou, ligando-se em forma de fatalidade, s6 no ultimo momento,
isto €, quan a foi necessaria. Derivava ela de todo o seu passado, fora longa e
livrement arada nas vidas precedentes. Nestas, Judas quis espontaneamente
constituir raidor, isto €, quis escolher, entre as qualidades boas ou mas, estas ultimas;
com idos pensamentos e agdes, ele as absorvera e fixara em seu bidtipo, de modo
que nao podia mais mudar-se, ao menos no momento. Quando viveu ao lado de Cristo, ja
se havia ele de tal forma irremediavelmente enredado nesse modo de pensar e viver, que
Ihe ndo restava mais possibilidade de escolha. Tudo era fatal, pois, mas s6 naquele
momento. Fora livre, precedentemente, portanto permanecia intacta a responsabilidade e
portanto a culpabilidade. Foi assim que Judas pbde tornar-se condenavel. Cristo nada
mais fez que escolher um homem ja pronto para a sua funcdo e admiti-lo entre os
apostolos, para que, no momento propicio, ele a realizasse. Mas, apesar de que no fim,
langado no caminho do mal, este ndo pudesse mais retirar-se, sua responsabilidade, que
agora parecia desaparecer no determinismo, permanecia intacta, porquanto remontava a
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vida anteriores, em que ele mesmo criara em si essa personalidade e livremente se
quisera amarrar a este destino. A culpa de Judas n&o foi tanto o beijo traidor, ultima
consequéncia de um habito de traigcbes, quanto o ter querido adquirir esse habito, que
agora tinha no sangue e nao se adquire num dia. Uma responsabilidade de tamanha
gravidade, exigia uma culpabilidade proporcionada, profunda verdadeiramente merecida
em plena consciéncia e liberdade. Por fim, ao lado de Cristo, ja a obra de Judas foi
automatica. Quem sabe quantas traigcbes ja fizera e, com a ultima, pagou-as todas, como
merecia.

E assim que a reencarnacdo nos explica como seja possivel permanecer
responsaveis e constrangidos a pagar. Isto porque, esta mexorakzﬂNade € uma
conseqléncia inelutavel do que nos mesmos preparamos no passaq,o conseqiiéncias,
nao mais podemos entdo fugir de modo permanecemos respons sem ser mais
livres. O caso de Judas nao € o unico. O bem e o mal, no pass a nos a todos no
presente. O destino de todos, na fase de efeito, € em certo p determlnlstlco Esta
assim resolvido o inexplicavel o emaranhado das precedentes con adlgoes. Eis como, sé
com a teoria da reencarnagdo, podem conciliar-se os dois-e os opostos: liberdade e
responsabilidade de uma parte e fatalidade de outra: s!@t 0 é simples e claro. Em
cada caso, a evidéncia das solugdes s6 pode [ r-nos na verdade a teoria da
reencarnagao.

A TEORIADAR RNAGCAO
rte)

Observemos, a ora or|a da reencarnagéo sob outros aspectos. Uma
da objec¢bes apresentadas e basela -se de que nds nao lembramos das vidas
passadas. A objecao € de pI smo pueril, pois, se so tivesse existido aquilo de que
nos recordassemos, muito pouco de nos restaria. Se tivéssemos que nos basear na
recordagcao, nao teria existido nossa maturagcdo como feto, nosso nascimento, nem os
primeiros anos de nossa vida. Da mesma forma, infinitas particularidades cotidianas, por
nos vividas, néo‘t&gﬁ acontecido, porque as nao recordamos, nem teriam existidos
nossos tataravés nao conhecemos. Se so6 fosse verdadeiro o que esta sob o controle
direto de nossa%nsciéncia, nao existiria a assimilagdo dos alimentos, a circulagdo do
sangue, a atividade da natureza, curadora nas enfermidades e reparadora no sono. Que
grande p@ nds mesmos nos escapa, se realiza sem que o saibamos! Acontece —
mas_as vas estdo no inconsciente — que nao é falta de consciéncia, mas s6 uma
con ia diferente, interior, subterrdnea, que trabalha sem nada dizer a consciéncia
normal, de vigilia; uma consciéncia profunda, que estd em contacto com as leis da vida e
com ‘0 pensamento diretivo dela. E essa outra consciéncia, muito mais vasta que a
cerebral, de superficie, a que dirige a nossa existéncia cotidiana, a qual estdo confiadas
as maiores atividades e diretivas da vida. E ela que transmite ao normal consciente, sob a
forma de julgamentos sintéticos, axiomaticos, de impulsos instintivos, as suas conclusdes.
Quando devem estas transformar-se em ag¢des, o impulso deve transportar-se do centro
espiritual da alma ao centro cerebral do corpo, e s6 entdo o eu se torna sabedor, na forma
de consciéncia normal.
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A consciéncia profunda aparece como inconsciéncia para a cotidiana que
pouco Ihe nota a presencga. Mas é daquela que emergem movimentos instintivos, raios de
inspiracdo, intuicbes que a razao, depois procura analisar e compreender. Essa
consciéncia profunda, muito mais vasta que o eu a nés conhecido, contém muitas coisas
que escapam a nossa psiqué normal, feita para uso da vida no nosso mundo relativo.
Essa psiqué normal é como um olho menor, com que a alma percebe as coisas com visao
microscopica, € uma funcao cerebral a servico do corpo. Mas tudo € um meio ou
instrumento, para que o espirito possa vir em contacto com o ambiente terrestre, meio
que abandonamos com a morte fisica, porque esse 6rgao cerebral ndo serve mais ao

espirito, que lhe destilou os valores e absorveu o produto sintético. o, ¥

Ora, esta menor consciéncia terrena, constituida gpr '%cionamento
sensorio periférico e por um funcionamento cerebral central, ||gados io do sistema
nervoso, s6 pode ser depositaria dos resultados das experlencws s desta vida, isto

€, das mais proximas e imediatas sinteses menores, tudo em fu§ do desenvolvimento
dos meios sensérios e cerebrais. Partindo do mundo virgem da tealidade material exterior
e do infinito pormenor do particular, esta € uma primeira desti o que forma a histéria da
vida atual, a de que nos recordamos. E nessa vida & %o ue nada mais se possa
recordar. Esta psiqué cotidiana é apta a conte etudo os produtos racionais da
experiéncia. O espirito sabe muito mais, e por sua v oncentra em sintese maiores as
menores sinteses cerebrais de cada vida, reaN?ns pela psiqué cotidiana, transporta e
funde a memoria particular de cada vida, oria de uma vida maior. Ora, esse
espirito, na maior parte dos individuos mo humano, esta ainda adormecido no
inconsciente, e portanto incapaz de re ; especialmente quando esta fechado num
corpo fisico, cujas fungdes superi ,se limitam as atividades sensorio-nervoso-
cerebrais, sem saber subir evolutiv nte mais acima.

E assim que forma, durante sua existéncia, uma memoria sua,
separada das precedentes,dando dessa forma a cada vida a sensacgao de ser a unica. Os
resultados de todas s&o re adas no espirito, mas estando este ainda involuido,
adormecido, adormecido no estado de inconsciéncia, a memoria do passado permanece
profundamente sepult da no inconsciente, que ainda ndo despertou e, se pode aparecer

em relampejos no 8 os hipnoticos ou mediunicos, nas intuicdbes ou na fase de
desencarnacao, se essa memoria de modo absoluto no periodo da vida no corpo,
quando a vitalidade deste assume a predominancia. Somente nos casos de seres muito
evolvidos po spirito manter-se desperto mesmo no carcere, debaixo do véu da vida

fisica, com de langar até ao plano cerebral jorros de intuicdo que revelem, com uma
memoria ente da normal, lembrancgas da vida anterior.

Temos, pois, duas memorias, a cerebral, que s6 abarca a vida atual, e a
ual, que abarca todas as vidas. O cérebro € um instrumento de registro s6 de
impressdes sensoérias terrenas, e nao vai além de sua coordenacéao racional. O cérebro,
pois, ndo pode conter outra memoaria além daquela de sua vida, antes da qual ele ndo
existia e depois da qual se desagrega. Para a grande maioria, a memoria espiritual esta
sepultada no inconsciente, e entdo nao pode oferecer nenhuma recordagéo, pois nao
sabe funcionar nesta vida. Esta, desenrolando-se no plano fisico, sé pode possuir uma
memoria cerebral, que nada pode saber do que existia antes da formacgao do cérebro, que
€ 0 6rgdao em que se baseia. Por isso, ndo se podem recordar em geral as vidas
precedentes, e entdo se diz que elas ndo existiriam. Trata-se de dois centros, um interior
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ao outro de natureza e com fungdes diversas. Um, o menos profundo, analitico-racional; o
outro, mais profundo, é intuitivo-sintético. Representa o primeiro uma série de operagdes
em curso, o segundo uma série de operagdes ja executadas; o primeiro abarca a fase da
aquisicdo experimental das qualidades, mediante o embate contra as resisténcias do
ambiente externo terreno, o segundo abarca a fase de registro executado, e portanto da
aquisicao definitiva dessas qualidades, agora tornadas proprias da personalidade. As
instintivas manifestagbes atuais do eu, ainda que a consciéncia central delas nao guarde
lembrancga, s&o o resultado do passado em que foram preparadas e de que livremente foi
lancada a semente.

E verdade que a memoria cerebral ndo nos da a recordag@&@nall'tica das
vidas precedentes. Mas ndo ha esta forma apenas de memodria. Pe;m&c%}gm nés uma
lembranga sintética, no sentido de que ndo podemos explicar em_nés idéias inatas,
instintos, qualidades, tendéncias, se ndo admitido que a semeqteg gora desabrocha,
tenha sido por nos plantada em existéncias pretéritas, que marca tenha sido
impressa naquela forma especifica, porque do nada ndo nas¢e ‘nada, mas tudo nasce de

um precedente do mesmo tipo e natureza sua. Nao pod ompreender nossa atual
vida, sendo como um desenvolvimento de estado$  precedentes, correspondentes e
proporcionados. Se quisermos limitar-nos apenas & jria cerebral, ndo conhecemos a
causa de muitas coisas que vemos em nos nhasce inconsciente, pois tudo o que

somos e fazemos, mesmo no mundo analit do dominio cerebral, s6 se explica
pesquisando-lhe as origens no mundo interior do espirito. Eis pois que, como
desenvolvimento e consequéncia, um p S%Pemerge ainda que nédo em forma de
memoria direta, das profundidades e@ ser; pode-se reconstruir-se um passado
remontando as avessas o caminho q a causa desce ao efeito. Como do que fazemos
hoje poderemos deduzir o que seremos amanha, assim do que agora somos podemos
reconstruir o que ontem fizemos: ainda, na primeira parte da vida, até o uso da
razao, isto €, até o controle.cerebral nas diretivas da agdo, age o homem por instinto, sem
disso dar-se conta. Esse peri também, que parece irresponsavel, é responsavel pelo
fato de que constitui apenas a consequéncia automatica dos impulsos, ja queridos e
postos em movimentoda precedente; ao passo que na madureza, o controle racional
intervém com o pod de corrigir esses impulsos, iniciando novas rotas, com
consequeéncias aticas, a0 menos da primeira parte, dita irresponsavel, isto é, néo
controlada racionalmente, da vida futura.

ato, pois, da falta de lembrancga do passado, ndo prova nada contra a

reencarn .“Uma memdria de natureza cerebral ndo pode abarcar o que foi sentido e
pensado outro cérebro que fazia parte de outro corpo. E verdade que a matéria
org ue constitui nosso organismo se renova toda quase completamente, mas esta

vai sempre substituindo a velha, de que conserva as mesmas caracteristicas. As células
de um novo cérebro, numa nova vida, ndo sao, em absoluto, o derivado organico das
células cerebrais do corpo da existéncia precedente, e portanto ndo pode sobreviver a
este nenhuma memdria direta, mas s6 uma diferente memoaria espiritual, pela qual, ainda
que nada recorde, tudo, como destilacdo de valores, em nés sobrevive e nada se perde.
Se observarmos todo o procedimento, de perto, s6 podemos admirar
quanto seja providencial este desembaraco de uma barafunda de particularidades,
inerentes ao mundo material, mas inuteis no mundo espiritual, a fim de que permaneca,
para a personalidade, apenas o essencial, 0 que vale mais. S6 assim, libertada do peso
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das escorias supérfluas, pode ela mais rapido continuar seu caminho. Uma lembranca
analitica do passado exercitaria enorme pressdo sobre o presente essa recordagdo so
pode realizar-se a propor¢cao que o espirito, evolvendo, se torna mais sensivel, isto &,
paralelamente a sua purificagcdo, o que é muito providencial porque isto quer dizer: a
medida que se vai tornando mais leve o fardo do passado carregado de erros. Dessa
forma, cada um tem a sensacdo de comecar nova vida. Sente-se por isso mais livre e
leve, ao passo que se tudo soubesse, ficaria carregado de recordagdes, de duvidas e
problemas as vezes de rancores, que estorvariam seus movimentos. Nao haveria a feliz
ilusdo da infancia e da juventude, pois parece que na Terra s6 se pode ser feliz na
inconsciéncia. Podem-se assim gozar aqueles periodos de repousc{\ com mais
esperancga, enfrentar as fadigas de uma nova vida. &

Como vemos, aqui hos movemos numa pS|coIog|a te da normal,
levadas quase a pedir contas a Deus de Seu modo de agir. E‘]usgj a razao procure
compreender. Mas também devemos compreender que noSso ‘pensamento nao é
absolutamente a medida das coisas que parecem nao necesmr de forma alguma de
nossa compreensao, para funcionarem por si de modo 0so. Ha, portanto, quase
diria, outro aspecto de conhecimento ou sabedoria, que*ndo consiste em indagar para
saber ou dominar, mas no abandonar-se a essa i bedoria que tudo rege. Aonde
nao chega nossa mente, ha o pensamento de Deus o tente que por si resolve todos os
problemas; ha a corrente da vida que nos guia e arrasta. A maior parte dos seres
humanos e todos animais vivem, sem nad . Apenas obedecem os impulsos da
vida, que para eles tudo sabe. Funcio mo COrpo € se renova sem que nada
saibamos, muitas vezes cura-se sozi , colocada a primeira semente, tudo se
desenvolve automaticamente. Que & sa ciéncia e nossa vontade podem diante de
tais maravilhas? Nao somos néso% ivemos autbnomos e separados, mas € a vida que

vive em noés. Por vezes atu 0s tantas maravilhas suas, sem que disso nos
apercebamos. Doutras vezes intrometemo-nos com intervengdes terapéuticas no trabalho
da natureza, s6 para prejudicar."Nossa vida € anterior ao nosso conhecimento e depende
dele muito pouco. Antes que cada um de nds nascesse, ja existia o esquema de nossa

estrutura orgéanica. Exi s antes de nos termos percebido disso. N&o resta duvida de
que ha uma imensas iéncia cosmica, que sabe fazer tudo e faz por nés tudo o que
E ndés queremos impor-nos a tudo. Mas aquela consciéncia

nao saberiamos
césmica faz—no&aber que ela manda mais que todos. Que pode a razdo diante do
instinto e do@t ento? O irracional, que no fundo é apenas o supra-racional que tudo
domina, ri s calculos do nosso racional, e Ilhe transmite suas ordens. Nunca somos
nos, com SO cérebro, que tomamos as maiores decisdes de nossa vida. Se assim &,
co eremos admirar-nos porque o mistério de nossas vidas passadas foi todo
confiado a essa sabedoria superior da vida, que ja dirige, sem dar-nos conta, tantos de
nossos fatos vitais?

Observemos, agora, a teoria da reencarnagdo em relagdo a ciéncia.
Pode-se dizer que Freud, sem querer, haja dirigido seus primeiros passos para levar a
pesquisa psicologica positiva ao terreno da reencarnagao. Fixando e aplicando o conceito
do subconsciente, Freud afirmou e demonstrou a existéncia de uma atividade espiritual
que se nao pdde exaurir na vida atual, mesmo se ele ndo ultrapassou o limiar desta.
Chegado a esse ponto em seu caminhar as avessas, ele embrenha pela hereditariedade
fisiolégica, mas ndo nos da disso as provas, nem podia no-las dar, de que a continuagao
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desse caminho para tras ndo podia tomar outra diregdo, diferente da assinalada no
cérebro, experiéncias e personalidades dos pais. De qualquer modo, Freud inaugurou um
sistema que, levado apenas um pouco mais para tras, leva-nos a vida precedente. Ora, é
um fato que, se com a psicanalise, com a pesquisa para explicagdo dos traumas
psiquicos e depois pelo desmantelo das posigdes psicolégicas erradas, andamos para
tras até a meninice e o nascimento, podem existir traumas e posi¢des tdo profundamente
congénitas que para conhecé-las e corrigi-las, precisaria remontar até suas raizes, que
sao tao profundas, que s6 podem ser achadas na vida anterior ao nascimento. Trata-se
de casos que, nem mesmo a vida dos pais ou avés nos mostra conter as causas, € que
se apresentam como fato pessoal do sujeito, cujas origens nao podem%iﬁ, achar-se
sendo em sua vida individual antes do nascimento, desde que n3o % achadas na

atual.
Ha sinais caracteristicos da personalidade, qua‘idﬁfxspeciﬂcas inatas,
feridas nervosa ou morais, se que a vida presente do sujeito, a de seus pais ou
avés ndo nos ddo explicacdo. Em tais casos, uma verdadeira psicanalise, para ser
completa, deveria remontar mais atras nessa corrente de.vi € aos tempos anteriores
ao nascimento do sujeito. Mas que caminho escolher? (@ hereditariedade psicologica
ou da hereditariedade espiritual? A ciéncia ignor egunda, mas temos motivos para
crer que a personalidade humana seja filha mais do:segundo que do primeiro tipo de
hereditariedade. A personalidade resiste, em s notas fundamentais que permanecem
constantes, a toda continuas mudancas m o fisico, sujeito a um metabolismo
t

incessante. Uma entidade que, fundame e, fica idéntica a si mesma, ndo pode
derivar de um organismo fisico (dos pais).que’'ndo conhece essa estabilidade. O corpo se
transforma sempre, o tipo do individu nece; se este se transforma, suas mudancgas
sdo muito menores. O espirito permanece muito mais estavel e independente enquanto
atravessa a viagem da vida. rﬁ; ud dirigiu suas pesquisas no terreno mesmo da
personalidade, cujas atitudes nao podem explicar-se cabalmente sendo remontando a seu
passado, segundo a teoria da reencarnacgéao.

Poder-se-ia dizer que os pais dao a matéria prima, a carne, o0 corpo, com
algumas de suas caraticas, e que, nesta base material, se inocule a personalidade
do filho, como um matorista em seu veiculo. Entdo, a matéria prima, recebida dos pais, o
novo eu da sua prépria, o dirigente adapta a si o seu veiculo. A matéria prima, ja
elaborada pel ais para eles mesmos, vem assim elaborada por outro eu para si
mesmo. Po@‘ ntdo ocorrer também que um habilissimo dirigente (personalidade
evquida)@ e na contingéncia de ter que guiar um veiculo primitivo, com o6rgaos
defeituos que impedira a manifestacdo dos talentos do sujeito. E também que um
mot em valor algum se encontre a guiar um belo automédvel, que ele, em sua
ignorancia, estragara totalmente. Ainda que a carne seja do mesmo bidtipo familiar, ela se
encontrara desposada com diversos tipos de personalidade, no caso de cada um dos
filhos,, mas isto sempre com uma base de afinidade, sem a qual, fusdo nenhuma pode
formar-se. Se o corpo é mais forte que o espirito, vencera a carne, filha por heranga
fisiologica, dos pais, e a personalidade que a veste, sera por ela rebocada: isto é, a
maquina prevalecera sobre o dirigente e o individuo ira a deriva, a mercé das leis animais.
Mas se o espirito € mais forte, este dominara e plasmara a sua imagem a carne, filha dos
pais, imprimindo-lhe as caracteristicas proprias.
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Vimos na “A Grande Sintese”, o progresso da formagao dos instintos e
novas qualidades, com o meétodo dos automatismos, ou repeticdo habitudinaria. A
psicanalise no-lo confirma, ao percorrer o caminho inverso. Evidentemente o espirito nao
€ um edificio imoével, uma entidade qualitativamente constante. A psicanalise remontando
para tras o caminho da vida, procura individuar os erros cometidos na fase que uma vida
pode abranger, erros de desenvolvimento da personalidade, para individua-los e depois
corrigi-los, apresentando-os ao espirito em posigdo emborcada, para endireitamento das
formas psiquicas contorcidas, que assim se formaram. Em outros termos, diz Freud: “aqui
erramos o caminho. Voltemos atras e refagamo-lo com um sentido justo”. Trata-se de
refazer um procedimento errado, tornando a fazé-lo de novo, substituindoa. antiga, com
outra repeticdo habitudinaria, com sacudidelas equivalentes e reequilib dotas em sentido
contrario, recomecando em outra direcdo a formacdo de aﬁ;& caracteres da
personalidade. Tudo isso é légico e certo. Mas, na pratica, é m&fi{c refazer uma vida
revivendo-a de novo, corrigir erros devidos a lentas adaptagoﬁ erar qualidades de
formagao tdo longa, que se estende até as vidas precedentes! Freud ndo se deu conta de

que, em alguns casos, se trata de intervir no determinis destino que remonta a
semeaduras remotas, das quais nao podemos impedir rutificacdo. Nao se deu
conta de que é inelutavel a Lei, segundo a qual paga. Ndo ha psicanalise que

possa evitar o aparecimento dos efeitos, quando fora tabelecidas as causas.

Se o principio é justo, na verdade € muito dificil descer e operar no
subconsciente e demolir posicbes que se izaram como qualidades adquiridas.
Vemos as religibes terem em vé&o Iutad o‘lzﬁte milénios para modificar os instintos
animais do homem, sem té-lo conse . Tanto maior sera essa dificuldade no caso
individual, quanto mais profundame s qualidades se imprimiram e se fixaram no
espirito do sujeito; - e tanto mais elas ai se fixaram, quanto mais foram repetidas, isto &,
confirmadas pela pratica da vida, % s aceitou e a elas se adaptou. E no entanto este é
0 mesmo processo corretivo que usa a Lei, mandando-nos as provas opostas ao erro
cometido. O método de endi mento pelo uso dos contrarios € um velho processo
biolégico que a vida se@e uUSou para ensinar-nos a nao mais errar e a rearmonizar-nos

na ordem da Lei. Se, p do isso, fica confirmado e justificado o principio da psicanalise,
ela continua, tal como € concebida hoje, impotente diante dos processos psicologicos
profundos, que a0 exauridos numa so6 vida, diante das psicoses cujas primeiras
raizes se firmam.nas vidas precedentes, e que o ambiente da vida atual ndo basta para
explicar. Por @ , 0 trauma psiquico ndo apresenta tracos nos pais e se manifesta tao
cedo e i no sujeito, sem causas exteriores que o possam justificar, que sé pode
ser pr remontando a estados de existéncia antecedentes ao nascimento, porque
so ode tudo isso ter-se formado. Concluindo, a psicanalise ndo sera completa e
solucionadora sendo quando souber estender sua pesquisa até o terreno pré-natal,
segundo os principios da teoria da reencarnagao.

Vistas assim as relagdes entre a psicanalise e a reencarnagao,
enfrentemos outro aspecto da questao.

Observemos a estrutura das células germinais. O 6vulo humano nao
chega ao tamanho de um ponto. Dentro de uma camada de gelatina aquosa ha um nucleo
central mais espesso € mais escuro. Dentro dele acham-se 24 cromossomos, filamentos
estriados horizontalmente com estrias claras e escuras. Estes cromossomos contém
cerca de 3.000 genes. Na cabeca ovéide do espermatozdide, que tem uma cauda como
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0s girinos, ha igualmente um nucleo com cromossomos e genes. Essa cabecga é cerca de
40 vezes menor que o 6vulo.

Cada filamento dos cromossomos € como um fio de pérolas, € uma serie
longitudinal de genes. Sao assim duas filas: uma de derivagdo materna e uma paterna.
Um cromossomo é visivel ao microscépio. Os genes sédo ainda menores, de dimensodes
que escapam a nossa imaginagdo. Temos, entdo, uma multiddo de genes dispostos aos
pares, ao longo de filamentos longitudinais. Esses genes do 6vulo se combinam com os
do espermatozoide quando esses dois elementos se encontram e se fundem, e € essa
combinacdo que determina os caracteres hereditarios do nascituro.

O numero de genes ja é representado por cifra astrondémica. Imagine-se
qual ndo sera o de suas possiveis combinagbes! Pense-se que, para da.évulo existem
de 200 a 500 milhdes de espermatozdides, que partem juntos a pro‘og mesmo. Mas,
apos poucas horas, permanecem vivos apenas alguns mllhqreﬂaﬁt) gque um consiga
atingir o 6vulo e perfurar-lhe o invélucro. Entdo o espermatozdide perde a cauda, e a
cabeca penetra no 6vulo, alterando-lhe a estrutura, com elé\ indo-se e iniciando o
crescimento por divisao celular. "

Ora, cada gene representa um carat r@‘&’lr Dada a disposi¢cao em
pares dos genes, um materno e um paterno, acha os)aqui, como diziamos, diante da
possibilidade de inumeravel quantidade de combinagdes. Pois, se € grande o numero de
genes, maior ainda € o numero de seus possiveis encontros. A cada nascimento, realiza-
se uma combinagao, diante de um inconce umero que ndo chega a realizar-se.
Aqui, na reprodugéo dos caracteres da pe c%ade, achamo-nos diante de um sistema
de probabilidades, que nos recorda o ige 0 mundo da moderna fisica estatistica e
quantistica. Isto, porque as leis do em a unificar-se no mesmo principio, tanto
mais, quanto mais descermos em undidade, isto €, em direcao ao centro. Neste caso,
encontramos o mesmo sistema abilistico quando descemos na profundidade do
mundo biolégico, como dg. fisico-atbmico. Diante da reprodugdo dos caracteres da
personalidade, achamos que ndmeno escapa a uma regulagdo deterministica, para
obedecer sé as leis estatisticas ou de probabilidade, em que as livres irregularidades de

cada caso, por comp ao nos grandes numeros, desaparecem numa regularidade
coletiva. Assim Ie| Iza deterministicamente, mesmo deixando livre o individuo de
mover-se como r em seu caso isolado. Isto €& possivel, porque inumeraveis
|rregu|ar|dades es individuais compensadas (caso isolado), podem na massa, resultar
numa obrlga gularidade coletiva (lei da espécie).

o caso das combinagbes dos genes, significa isso possibilidade de
inu erav ncontros livres individuais, mesmo permanecendo deterministica a lei geral

icdes dos bidtipos por equilibrios étnicos, distribuicdo dos sexos, e qualidades
dominantes, de massa. Isto significa, para cada tipo de individualidade espiritual, a
possibilidade de achar, a sua disposicdo, um numero enorme de combinacdes, e de poder
escolher, qualquer que seja seu género, a combinagdo a ele semelhante, com a qual
possa estabelecer aquela sintonizacao por afinidade, que é necessaria para que o espirito
possa, num dado tipo de estrutura organica, formar sua veste corporea. Se a lei biolégica
€ deterministica em suas grandes linhas, é no entanto tdo vasta, que engloba, deixando-
0s ao mesmo tempo livres, os movimentos das unidades componentes. Quanto a teoria
da reencarnagdo, tudo isso quer dizer que ndo € uma alma de tipo genérico, como a que
deveria ser criada ao nascimento, sem um passado seu de formacao, mas, ao contrario, é
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s6 uma alma do tipo especifico, resultante do caminho que ela percorreu, a que pode
sentir necessidade de achar, entre inumeraveis combinagdes aquela que seja de seu tipo,
ou seja, o germe do material organico afim, com o qual possa estabelecer a sintonia
indispensavel para fundir-se com ele. Isso tudo careceria de sentido, e de nada disso se
teria necessidade, no caso de espiritos que se ndo definiram em suas qualidades, por
uma propria experiéncia terrestre precedente, os quais, sé por isso, podem procurar €
achar, nas combinagdes fisicas dos genes, a posicao afim de sintonizagao, em relagao ao
proprio biotipo.

Uma alma que naquele momento nascesse de Deus, descendo
diretamente dos céus do absoluto, completamente ignara das condlgom ambiente
terrestre, nao teria razdo de escolher nas combinagbdes dos gepe&dwque jamais
poderia achar, por mais variadas que fossem — aquela que pudes: onizar-se com
uma natureza sua sem precedentes terrestres. Para uma alm as& a impossibilidade
de achar qualquer afinidade no material organico humano, para% fazer com ele uma
veste corporea. Se, ao contrario vemos que a personalidade ual demonstra, desde
os primeiros momentos de vida, conhecer o ambiente terrestre; e estar proporcionada a
ele, em seus instintos e estrutura; e, dado que as binagdes dos genes ndo podem,
por sua natureza sintonizar-se e fundir-se senao principio espiritual afim a eles;
se vemos que a vastissima amplitude de escolha permite a sintonizagdo e fusdo com
qualquer tipo de alma, que se defina nesse ambiente terreno, sé nos resta, se quisermos
explicar tudo isso, admitir que essa alma ja conhecga a Terra, que aqui tenha sido formada
com sua caracteristicas, que tém um sab %Vterreno e nada celestial, de imperfeicdo
do involuido e ndo da perfeicdo divi ocorrer se a alma tivesse saido naquele
momento do seio de Deus. Poi& caso nao se poderiam explicar aquelas

imperfeigcdes de involuido, nem uma vida de provagdes para aperfeigoar-se. S6 nos resta
admitir que essa alma aqui volte desenvolver-se, num terreno adaptado a semente.
E dizer isso, é dizer: reencarnacao.

Mas ha ainda outro fato. A possibilidade de um tdo grande numero de
combinacgdes entre genes, poder permitir que qualquer tipo de vivente venha a luz dos
mesmos pais, isto €, que um tipo bom possa nascer de maus e ao contrario. E assim se
explica como |sto es aconteca. Mas se nem sempre acontece assim, antes, 0s
filhos tendem e | ao assemelhar-se aos pais, isto ndo pode ser devido as infinitas
combinacgde %/els dos genes, mas a algum outro fator importante. Isso s6 pode ser a
lei de aflnldaéq e € que preside a escolha, feita pelo biétipo que se vem encarnar numa
determin milia e ambiente. Se as combinagbes dos genes ndo podem

e assegurar, por seu numero extraordinario, a semelhanga entre pais e
essa semelhanca tao freqientemente existe, ndo podemos dar-nos explicacéo
desse fato sendo recorrendo a lei de afinidade, base da sintonia necessaria a fuséo
espirito-corpo. Dizer isto, é dizer: reencarnacdo. E entdo o principio de afinidade que
resulta o que as combinagbes dos genes nao sao suficientes para regular. Eles entao
representam apenas o veiculo dos caracteres preexistentes da personalidade, que é o
que escolhe aqueles determinados genes, como seu meio de expressao, e nao €
escolhida por eles, que sdo apenas um meio € ndo a causa determinante.

Um corolario pode deduzir-se dessas verificagdes, ou seja, que é relativa
a eugenética que propde apenas a reproducao dos bidtipos escolhidos como sédos. Cada
bidtipo contém todas as qualidades dos genes, oferecendo assim a possibilidade de se
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prestarem como veiculos de qualquer tipo de caracteres e dar a vida a qualquer género
de personalidade. Assim, os bons podem também os defeituosos e ao contrario. Nossa
eugeneética sé conhece o caminho da hereditariedade fisioldgica. Mas as coisa acontecem
de outro modo. A enorme riqueza dos genes tem a fungado de oferecer a escolha mais
ampla com qualquer tipo possivel de combinagdao. Quem faz a escolha, de acordo com o
préprio tipo — coisa que a eugenética ignora — € o principio espiritual; ele que regula todo
o fenbmeno, proporcionando tudo as da prépria natureza, que ja se definiu bem no
ambiente terrestre e que a este volta para continuar o trabalho aqui iniciado. E aqui
também, se a eugenética observou que a saude dos filhos depende da dos pais, isto ndo
é proveniente dos genes sendo como efeito, ao passo que o que regula‘tudo é a lei de
afinidade, pela qual gente doente atrai como filhos espiritos doente ela s espiritos
saos, que procuram e devem construir-se corpos sdos, como sede‘pwi ionada a eles.
Por isso os tarados ndo deveriam gerar. Mas infelizmente Qle%;o 0 os involuidos,
acham no nosso mundo o ambiente inferior que lhe é mais adeq& . A vida regula tudo,
com leis segundo as quais a geragao é dirigida por princi de carater espiritual e

moral. Mas, tudo isso, dada a sua orientacao, a ciéncia aipda ao pode compreender.
A nossa tese, de que a escolha ‘genes seja feita pelo principio
espiritual, por afinidade, e que eles ndo sédo a ‘mas apenas um veiculo dos

caracteres da personalidade, é sufragada também p utra afirmagdes. Ha, com efeito,
alguns fatos biolégicos que podem fazer duvidar da validade do asserto, de que as
diversas individualidades sejam devidas so a diferencas nas combinagdes dos
genes. A propria unido das duas célu minais pode produzir dois individuos
perfeitamente diferenciados. Este é dos gémeos monocoriais. Examinados
objetivamente, suas caracteristica arias sdo tdo semelhantes que podem
considerar-se quase idénticas. °E entanto, elas formam depois duas pessoas e
individualidades bem distintas;"no , has sensagdes como na consciéncia. A morte de
um nado é a do outro, a dor de.um ' nao é a do outro. Trata-se, para cada um dos dois
gémeos, de um eu separado. Mesmo se os caracteres morfoldégicos tendem a
semelhanga, as duas personalidades podem ser diferentissimas.

A isto logia ndo sabe responder. O que é certo € que, no caso dos
gémeos monocoriai € a natureza da combinagdo dos genes a causa determinante.
E entdo, como ce que uma individualidade particular esta unida a uma particular
combinacéao otica? Isto s6 pode explicar pela afinidade, base da sintonizagao
necessaria a espirito-corpo, como acima foi dito. O que nos leva a concluir que s6
eender o fendbmeno, admitindo que a marca individual deriva antes de
ipio espiritual, que € quem estabelece a personalidade, esta concepcao
entro de gravidade da questao, do terreno material ao espiritual. Apenas este

individualidade humana uma entidade que se forma e existe independentemente dos
genes e de suas combinacgdes. Independentemente, significa que, se determinado no,
particular da trama, nao se realiza, aquela individualidade citada vai identificar-se com
outro nd. Entdo, a relagao entre os genes e o0 eu seria analoga a que existe entre o eu e 0
ambiente, isto é, a combinagcdo genética ajudaria o eu a determinar os proprios
caracteres, mas nao seria o determinante exclusiva da personalidade do individuo.
Permanecendo no ambito positivo apenas das consideragdes bioldgicas,
o problema nao é soluvel e permanece um enigma, ao passo que tudo se torna claro se ai
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introduzirmos o elemento espiritual. Pode-se, entdo, como concluséo sustentar o que se
segue: a preexisténcia de um dado numero de individualidades espirituais ja constituidas
com todas as suas caracteristicas pessoais, prontas a combinar-se com um par de genes.
Estas estdo ansiosas para fazé-lo e procuram os meios de combinar-se (veja capitulo
seguinte). Esses meios sao a afinidade, pela sintonizagdo de vibragdes. Sendo esta uma
qualidade que se encontra na vida fisica como na espiritual, pode ela funcionar como
denominador comum e ponte de unido entre os dois elementos que pertencem a dois
planos evolutivos diversos. Nestas bases, pode realizar-se a fusdo, mediante a qual o eu
espiritual torna a diregdo do desenvolvimento organico, adaptando a si mesmo a matéria
prima recebida dos pais. Esta formaria o ambiente que a nova personalldmadapta a si
mesma e a qual se adapta, trabalho que é tornado possivel pela origi %roxmagao
por meio da afinidade e da sintonia, e assim se explica porque essa‘s% condigdes sao
necessarias para a fuséo. q %b

Entao, verifique-se ou ndo uma particular comw de genes, € mera
circunstancia que, se faltar ndo paralisa o fendmeno, pois que’ndo tem valor determinante
para a existéncia da individualidade, que é sua verdadeira sa, mas tem apenas a
funcdo de fornecer-lhe uma base em que possa fi —s!,ff}a formar para si, com o
corpo, um instrumento de agao e realizagdo no fisico do ambiente terrestre. Se
agora multiplicarmos o enorme numero de,comb Oes possiveis de genes num
acasalamento, com o ilimitado numero de sere&manos e acasalamentos possiveis na
Terra, veremos que cada individualidade espi se achara sempre diante de uma tao
vasta escolha de elementos, que, pa %gliquer biétipo humano, sera possivel
estabelecer por afinidade a sintonia e, , fundir-se.

Este é o imenso tra ) condido e silencioso que continuamente se
realiza inadvertido, e que preside a‘formacao do feto. Tudo, é escolhido segundo as leis
de atragdo. A escolha sexual,“qu e a fusdo conjugal, precede estoutra escolha por
parte do espirito, do ambiente apto a formagcdo de seu corpo. Assim, 0s egoismos
separatistas estdo necessaria te ligados por atragdes e reorganizagdes continuas, que
reunem e fundem juntos os elementos separados, mantendo-os todos ligados juntos na
unidade da vida. Por i @ s diretivas do nascimento n&o sdo confiadas aos pais, simples
instrumento instintivo.e mecanico, que nada sabe. Quem dirige o fendmeno é o elemento
espiritual, ele, dir nte, se for bastante evoluido e portanto consciente a tal ponto que
0 possa realizar; ou de outro lado é a sabedoria das leis da vida, quando o individuo ainda
nao tem capacidade de escolha nem autonomia de julgamento. Neste caso, ele é preso
automati e a correntezas e por elas guiadas a posigdo que lhe compete, porque

e adapta. E sempre, portanto, o elemento espiritual que domina o fendbmeno
ao ao contrario. Verifica-se assim, a combinagdo genética, pela qual a
personalidade espiritual se une ao corpo, seu instrumento de trabalho e expresséo,
provisoriamente para realizar o processo inverso da separagao do mesmo, quando houver
terminado o ciclo e o trabalho que deve. Eis, entdo, que também o mundo positivo da
biologia ndo pode ser compreendido se nao a luz da teoria reencarnacionista.

Certamente ndo podemos pretender que a ciéncia positiva da biologia,
dada sua orientagéo, possa sustentar hoje essa doutrina. Logo que subirmos as alturas
filosoficas das ultimas razdes, a ciéncia costuma calar. Mas, admitindo que, ao contrario,
nos queremos ter a explicagdo dos fendmenos; admitindo que a biologia ndo nos fornece
nem uma doutrina positiva a respeito da relacdo das individualidades com as
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combinacdes dos genes, nada explicando-nos sobre isso; admitindo, enfim, que existe a
teoria da reencarnacéo, ja sufragada por tantas provas que a tornam certa e que, neste
caso, ela explica tudo, € bem légico que nds a aceitemos, porque ela € uma solugao e a
melhor, € sem ela s6 nos resta renunciar a compreender, numa triste posicao de
agnosticismo e ignorancia. Nao se pode ter outra atitude, quando é a propria ciéncia
positiva que nos guia até a porta da teoria reencarnacionista.

Os problemas ndo podem ser esgotados e resolvidos s6 do ponto de vista
positivo cientifico. Esta técnica, agora examinada, da encarnagao do espirito num corpo,
no seu tipo especifico e adaptado de corpo, corresponde além disso a uma necessidade
logica e filosofica, segundo o plano de criagdo, exposto no nosso velume: “Deus e
Universo”. Demonstramos ai, que nosso universo fisico € o resul olda queda do
espirito, da qual nasceu a matéria e a forma. A encarnagao repete‘eﬁ?b ueda cada vez
que uma alma retorna ao corpo; e cada vida representa uma etqpaﬁrs ida, ao longo do
caminho da evolugéo, e uma porgao de fadiga e de dor com qu& e percorrido, assim,
realizando progressivamente a propria redencédo. E assim, o.hom recaira tantas vezes
no corpo e em seus castigos, repetindo o motivo da prim?i-ra olta do ser rebelado, que
fez ruir o universo na forma fisica; e assim, permaneceéra 6°homem tanto tempo submetido
ao ciclo vida-morte, até que evolvendo e reespirit -se, tenha queimado, ardendo
na chama de sua dor, a forma material que o .aprisiona; e tenha voltado a sua primitiva
posicao de puro espirito. Sé as o ritmo vida-mwnimado com a primeira queda, podera
ser lentamente absorvido e esgotar-se, até‘tze esso a Deus, |a onde se extingue a

reencarnagao. o

O que nos revela a ob ao objetiva, isto é, material e senséria da
ciéncia, € uma pequena parte, um a que emerge de um continente submerso. A
ciéncia positiva move-se no campo dos efeitos, mas escapam-lhe as causa, que estéo
alhures. Ela ndo sabe o que ida porque n&o conhece o essencial, que para cada
coisa, para todas as formas:do ser, € o espirito. A ciéncia para no corpo, mas como pode
compreendé-lo se ndo conhece o espirito que o anima? Esse corpo, em principio, € uma
célula. Ele cresce. Quem o faz crescer, e por que o faz s6 até certo ponto? Do primeiro
nucleo, desenvolve-s or continua subdivisdo e multiplicagdo de células, um
aglomerado em cog& umento, sem que aparega o motor genético dele. Parece um
caos amorfo. M is.que, em certo momento, comecga-se a delinear uma diferenciagao
na estruturas s células produzidas, uma disciplina que dirige esta maravilhosa
multiplicaca a célula obedece a diretivas precisas, e parardo em grupos em certas
zonas, p egar a construir certos 6rgaos ou tecidos: o cérebro, o olho, o coragao, os
0Ssos, et ste maravilhoso e inteligente trabalho nasce o milagre do organismo unico,
em ;por fim, se coordenam os resultados de todos os trabalhos parciais, em plena
eficiéncia de funcionamento organico. Em lugar da primeira desordem, é entdo entoada
uma como orquestracao sinfénica, em que cada instrumento executa, em harmonia com
todos os outros, a sua parte segundo a légica de um plano geral que rege tudo.

Ora, um trabalho tdo sabio, ndo pode ser produto do acaso, tanto mais
que ele se reproduz exata e regularmente para cada ser que vem nascer na Terra. Quem
os dirige, pois? Nao é suficiente a agdo dos hormdnios para explicar tudo isso. Mais do
que a causa Ultima das especializagbes, representam eles antes as alavancas de
comando, que fazem disparar um mecanismo ja preexistente. Eles ndo bastam para dar-
nos a formagao dos 6rgédos, mas apenas podem acionar alguns mecanismos que levam a

106



esse resultado. Ha, portanto, independente deles uma forca diretriz inteligente que,
segundo um seu plano ou esquema preestabelecido, produz isso tudo. A morfogénese, ou
seja, a origem das formas, mediante a qual a vida assume seus modelos
predeterminados, depende pois de esquemas preexistentes no mundo espiritual, sem o
que essa morfogénese nao se explica.

O problema, agora, € o de saber como acontece tudo isso. Damos uma
resposta conseguida por via intuitiva e que a ciéncia podera considerar como uma
hipétese. Quando e como entra a alma no feto? Qual a técnica fisiolégica da
reencarnagao?

Partamos das duas células germinais, o espermatozoide €0, 6vulo. S&o
dois seres unicelulares, cada um com suas caracteristicas indiv u'ab’especificas.
Enquanto o 6vulo ndo sabe mover-se por si, 0 espermatozoide se m m uma rapidez
relativamente fantastica, de dois centimetros e meio cada oito inlﬁ e pode continuar
a nadar assim, por dois dias, realizando um trabalho que né(&( paralelo em outros
individuos monocelulares. Demonstra bem que sabe que o.6Vulo é seu objetivo, porque

executa os movimentos proprios para realizar sua viagem. facil, a fim de atingi-lo.
Das varias centenas de milhées de espermatozodide esiniciam essa viagem, s6 alguns
milhares se avizinham da meta, e sé um, ou pouco ,)a alcangam.

N&o se pode negar que existe neste ueno ser uma vontade precisa e
uma inteligéncia que dirige sua acdo. Demonstra ele, no trabalho em que esta todo
empenhado, que sabe superar ndo poucas difi ades que lhe armam ciladas, pondo
obstaculos ao seu éxito. Os espermatozéi vencem as varias centenas de milhdes
de irmaos, deve té-las superadas todas i'também esta em vigor a lei da selecéo do
mais forte, como nos animais e no h , demonstrando-nos que essa é uma lei geral.
Quando enfim o espermatozdide ngca o 6vulo, perfura a barreira externa dele para
penetra-lo. Para consegui-lo“ melhor, trouxe consigo pequena quantidade de uma
substancia que tem a propriedade de dissolver esse involucro protetor.

Como pode esse ser monocelular ter tal providencia, demonstrando saber
tantas coisas? E esta € uma inteligéncia especifica e especializada, prépria dele e
preexistente a acéo. 0S aqui a execucdo de uma serie de atos coordenados,
tendentes a alcanc escopo preciso. Além disso, ndo pode negar-se que esse ser
esteja vivo; e vid dizer vontade e acéo dirigida por uma inteligéncia. Ha, pois, neste
ser um centro inteligente, seu proprio, que constitui “a vida” dele. Temos, pois, que admitir
nele uma co quena alma, ainda que elementar, mas da natureza imaterial de que é

feita a vid@

Eis-nos agora no ponto crucial: como ocorre a encarnagao, isto €, como o
prin perior espiritual do eu humano se funde na primeira célula e nas que dela
derivam, para depois formar um corpo humano?

Creio que para responder, mister se torna recorrer a lei das unidades
coletivas, que alhures mostramos constituir o meio para formacgao unificadora das
unidades menores, na construgdo das unidades organicas maiores. Ocorre isto também
na sociedade humana, nos sistemas planetarios e estelares, assim, como nos atémicos,
moleculares, etc. Entdo o eu humano que quer reencarnar-se, avizinha-se gradualmente,
nao como espaco, mas por afinidade vibratdria, isto €, aos poucos se vai sintonizando
como principio espiritual, com o principio espiritual que rege, organizando o material
molecular atdmico que as constitui, estas primeiras células do feto em formagao, logo elas
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comegam a construi-lo. Estas representam o terreno que o eu humano utiliza para a sua
manifestagao futura. as duas primeiras células germinais, a resultante da sua fusédo e as
outras que dela derivam depois, sdo como que os tijolos do edificio que aquele eu vai
construir para si, ou como os soldados do seu exército. Ele como o engenheiro construtor,
pde em ordem o material da edificagao para fazer a sua construgdo ou, como um general,
disciplina seus soldados para deles fazer um todo organico. A comparagao poderia
repetir-se com o caso de um diretor de um negocio, que enquadra os seus trabalhadores,
etc., isto &, em todos os casos em que um chefe assume a direcdo, coordenando os
elementos de que dispde, para fins superiores a vida e ao trabalho deles como individuos.

Ha, portanto, varios principios espirituais que se (mQ, destroem
mutuamente, mas se coordenam por afinidade (vibragéo). Na unié §.duas células
germinais e na primeira multiplicagao celular, o eu superior n&o trab nda nem como
engenheiro, nem como general ou diretor. O trabalho de organl a d celulas ainda nao
€ requerido, o edificio ainda é simples e basta o impulso de ca% lula e sua pequena
inteligéncia para dirigi-lo. Mas nesse interim o espirito hufmano estad cada vez mais
avizinhando-se, entendendo essa vizinhanga como sint ao vibratorio, através do
comprimento de onda da freqténcia e do tipo de i o%{'ﬁ inética. Quanto mais se
complica o trabalho construtivo, mais ele necessit juda de um diretor, por parte do
eu superior. No cancer, a multiplicagdo das células arquica, porque néo existe essa
direcao.

Eis entdo que esse eu supe do em mira fins mais complexos, que
nao sdo alcancaveis pelas limitadas |nt s de cada célula que quando ficam
abandonadas a si mesmas, como 0 r, se arruinam), comegara a guia-las, a

coordenar seu agrupamento a prop. 0 que elas se produzem, ou organiza-las em
tecidos diferenciados destinados’a goes especificas. Acontece entdo que, enquanto o
feto cresce e se define em rias partes, se € a inteligéncia celular que prové a

multiplicacdo do material, .€ se é 0 inconscio materno que a dirige e que preside o
funcionamento elementar mecanico como um prolongamento proprio, quem dirige a
diferenciacdo em varios tipos de tecidos e a guia a formagdo dos varios 6Orgaos,
preparando seu funcio ento, independente do da mée, € unicamente a inteligéncia do
eu humano que se,ﬁr a para a nova reencarnagao. Assim, a determinagédo do sexo, €

feita pelo espirit orme ele, dadas as suas qualidades, ache mais adequado para si
viver num cor sculino ou num feminino

assim, que este se fabrica, sob sua prépria diregdo, como um seu

casulo; ¢ 0 qual o espirito vai tomando posse gradativamente, numa espécie de
temporar laboragcdo com a mae; corpo em que crescera definitivamente, tomando
pos pendente e destacando-se da colaboragdo materna, quando o feto nascer,

completamente construido, a luz. Entdo o corpo pertencera todo e exclusivamente ao
novo’eu que se encarnou e, como corpo foi formado a imagem e semelhanga daquele eu
que o plasmou, assim, também continuara a desenvolver-se sob sua continua influencia
diretriz, para tornar-se cada vez mais sua propria forma, isto €, sua mais exata
manifestacao exterior no plano da matéria.

Nesta sua forma fisica, pois, nosso eu se encontra sem recordar. Tudo se
passou na zona dos automatismos conquistados pela repeticdo muito longa e
abandonados ao subconsciente. Acima destes, a grande lei estabelece os ritmos maiores.
Segundo esses ritmos, o eu vem depois, no fim da vida, executar o processo inverso, e
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quando o organismo que se construiu se estraga, o espirito desprende-se dele,
desencarnando. Logo que este falta, e cessa sua agdo diretriz aquele organismo
abandonado a si mesmo, se desagrega. Achamo-nos assim, donos de um corpo
temporariamente, e no fim despojados dele. Ele é tomado como empréstimo a terra, a
qual devemos restitui-lo no fim, constituido de um material comum, que é de todos, e que
nés mesmos amanha poderemos tomar de novo por empréstimo, para uma nova
reencarnacao. SO o espirito é individualmente nosso. A ciéncia ndo nos da nenhuma
explicagcado desse jogo. S6 a teoria da reencarnagao faz dele um processo logico, dando-
Ihe um significado profundo e uma meta final.

Podemos todos verificar que a personalidade ¢ algo de mtito, mais vasto
que as fungdes racionais e cerebrais, contendo qualidades e element aU'as superam
de muito. Dizer que o pensamento € uma secrecdo do cérebro,‘ﬁ o dizer que a
matéria seja a fonte da vida, a maquina elétrica a causa da eleficﬁ , que o violino crie
a musica e o relégio construa o tempo. No fundo de cada questao de fisiologia ha, ao
invés, algo de impalpavel que recua a medida que avangam6shNao pode ela reduzir-se
aos fendbmenos positivos da fisica e da quimica. Ha um-elemento que nao € matéria e
que se chama vida, ha o pensamento que n&do pode’ limitar-se’a um efeito mecanico. A
teoria materialista da biologia ndo é aceitavel, p ao podem ser entendidos os
orgaos do corpo sendao como instrumentos e, condi , organizados por um principio
superior para sua manifestacdo. No ser huméNgé\ um centro e ha orgaos periféricos.
Estes fazem o trabalho de analise e de transmi centripeta. Aquele faz o trabalho de
sintese e de emiss&o centrifuga. Assim, o mcontato com o mundo externo, chega a
conhecé-lo e reage sobre ele. Esse eu ndo € apenas a central de recepc¢ao, reparticéo,
controle psiquico e julgamento das m ns recebidas, mas é também a central diretriz
das reagdes correspondentes a a estimulo e transmitidas aos 6rgdos do corpo.
Também aqui aparece o du is@ sto é, mecanismo equilibrado no binbémio acao-
reagcao, ou seja, circuito constituido por dois semi-circuitos inversos e complementares:
percepcao e acdo. A centra eu € transmissora e receptora. Sem os sentidos, nao
poderia o espirito ler as mensagens que através deles lhe manda o mundo externo. Se o
espirito ndo fosse tran sor, n&o poderia enviar para o exterior, através dos 6rgaos de
seu corpo, as suas réagoes. A alma desencarnada, faltam os meios para perceber nosso
mundo como o p mos nos, para fazer-se perceber por ele e para agir sobre ele.
do isto é tdo simples e evidente que a técnica humana reproduziu
rumentos e deles se serve. Mas nao sabe reproduzi-los ainda todos.
ainda outros, podera fazer descobertas técnicas. E vice-versa,
artificialmente os que ja sabemos imitar, sera possivel suprir a falta dos

isicos e assim, curar doentes em que esses 6rgaos se estragaram. Enfim, quando
se conhecer toda a técnica da estrutura dos meios sensorios e seu funcionamento até a
central espiritual e os meios de conexdao com esta, sera possivel chegar a fornecer os
meios de percepcdo e expressao em nosso mundo sensorio as almas desencarnadas.
Sera entao derrubado o muro que nos divide com o além.

Por essa estrada podera chegar a descoberta cientifica da alma, de uma
alma que demonstra saber viver mesmo sem corpo, além de saber viver na forma que
todos conhecemos, em sua vida unida ao corpo. Ver-se-a, entdo, que a alma ndo é uma
abstracao filosofica, teoldgica metafisica, mas € uma realidade objetiva com a qual a
medicina, a propor¢cao que se aprofunda, tera que fatalmente que encontrar-se e que
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contar com ela. SO sendo assim, compreendida, podera a alma reentrar no ambito
dominado pelos métodos da ciéncia médica. A observagdo anatdmica dos corpos mortos
nao é suficiente. Trata-se aqui do fenbmeno da vida, de que a anatomia é apenas a casca
e a conseqiiéncia. E preciso remontar os caminhos sensériais até o centro consciéncia.
Sobrepujadas a anatomia e a histologia, o segredo esta na cinética atbmica dos corpos
quimicos que compdem as ultimas e mais apuradas células, do sistema, as nervosas, ou
seja, nos equilibrios que se renovam sempre daquela quimica instavel; e subindo mais
ainda, nas emanacgdes dindmicas, lancadas no espago por aquela cinética atomica.
Entramos no terreno extra-sensoério do telepsiquismo. E preciso alcancar essas radiacdes-
pensamento que estdo conexas com aquela cinética atémica Nesta(Mem fixar-se
movimentos ritmicos ligados as leis ciclicas, em que deve basear a m a, o registro
das impressGes, a formagédo dos automatismos e a aquisigdo das ¢ des instintivas
ou inatas. Deve aqui o médico aliar-se ao radio-técnico pa%m ividualizar essas
radiagcOes pelas caracteristicas da onda (ultra-curta) e examina odo de comportar-
se. Do estudo analitico desse feixe de ondas, reconstruir .dnalitica e cientificamente a
sintese psiquica do eu que, mais acima ainda, ‘escapa-no imponderavel. Poder-se-3a,
entdo, acompanhar o fenbmeno com o método da in ad@ ensoes superiores, que
estdo fora do dominio da ciéncia positiva. Para o ifos passos, situa-se o problema
nas profundidades da quimica orgéanica, da cingtica atémica, de que deriva uma diferente
orientacdo das vibragdes das correntes nouricas: ou seja, problema de movimento nas
trajetdrias internas dos atomos componentes: s trajetorias sdo linhas de forga das
quais se desenvolvem as emanacgdes qr@i@je nas quais se inserem as recepgdes

nouricas, imprimindo-lhes modificagoe marao os novos caracteres adquiridos pela

personalidade. J

Na “Grande Sl'ntese@ sustentada a tese das origens elétricas da vida,
pela qual a matéria evolvendo“atr das formas dinamicas, da fase da energia 3 (beta),
ascende, com a vida a fas fa), o espirito. Esta é a atual ascese evolutiva que, como
vimos no volume “Deus e Universo”, implica e pressupde a inversa descida involutiva da
queda e desmoronamento do sistema, do estado de espirito ao estado da energia, e
neste caso da eletrici, que continuara na forma de sistema nervoso a dirigir os
organismos dessa_ v assim, no processo inverso da queda — que o fenbmeno da

reencarnacgao re m cada caso individual — o cérebro constitui o 6rgdo de inser¢ao do
espirito no m a matéria, o que quer dizer que o espirito, ao fazer-se um corpo, se
insere prim nte no organismo elétrico deste. Com efeito, pelo cérebro comega a

construgﬁ nica do feto. A primeira manifestacao fisica do espirito no utero materno
co a, pois, na forma dindmica que, por ser a mais evoluida, Ihe é mais afim. Ela,
depais, recolhe em torno de si os materiais organicos fornecidos pela célula paterna e
pelo utero materno. Ha, assim, uma logica construtiva, dada pela prépria estrutura do
sistema do universo, na operacdo que o espirito realiza, de revestir-se de uma casca
sempre mais densa; isto até que, no nascimento do feto, a forma fisica da matéria esta
completa e pode comecgar a funcionar, como acima vimos, por meio dos sentidos,
recebendo e transmitindo. Ndo ha outros meios, e o espirito ndo pode receber nem
transmitir sendo o que lhe permitem as possibilidades da maquina fisica em que ele se
consubstanciou. No fim da vida verifica-se o processo inverso, da libertagdo da casca por
parte do espirito, que leva consigo, registrados em seu sistema de forgas como trajetérias
dindmicas, os resultados da sua experiéncia na vida, transformados, dessa forma, em
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qualidades suas pessoais.Assim, nascer € morrer, e morrer significa nascer. E eis outra
prova da reencarnagao: porque nado pode morrer, nascendo, sendo quem estava vivo; e
porque, se morrer significa nascer, quem nasce dessa morte devera de novo morrer,
reencarnando-se novamente. Tudo € ritmico e equilibrado no universo. O motivo da
queda se repete em cada reencarnagao, porque tudo é regido por um esquema de tipo
unico que se repete em todas as alturas e em todas as dimensdes. Tudo se repete.
Assim, a ontogénese repete a filogénese. Como no homem, que esta no cimo da escala
da evolucgao terrestre, se repete a histéria da vida do planeta, assim, nas vicissitudes de
sua vida repete-se o motivo fundamental de sua queda. Ela € como um regresso a
matéria, como uma contradi¢cdo evolutiva do sistema, a que se contram progresso
realizado na vida e que, na morte se fixa na alma, como um novo pa sh&'para o alto.
Assim, caminha a vida: 1.°) a sua contragdo a descida do espirito n n 2ria, numa sua
forma dura, em que ele permanece prisioneiro das provagd e%] as dores; 2.° a

expansdo da vida na libertagdo do espirito da matéria, enn% 0 pelas provacgoes
superadas e pela nova experiéncia adquirida. Assim, a morté hao é igual para todos, e

pode parecer para o involuido um fim doloroso, e ao ev ma alegre libertacdo. A
proporgcao, pois, que o ser evolve, liberta-se ele d oﬂg,)is €, da consequéncia da
queda, transformando em alegria o sistema emb o em dor.A teoria do pensamento

produzido pelo cérebro baseava-se na localizagdo das varias fungdes, de acordo com os
lobos cerebrais. Mas, se podemos encontrar localizagcdes cerebrais para fungbes animais,
nao ha circunvolugbes nem centro para to funcdes superiores do espirito, como a
inspiracao artistica, a intuicao cientifica e filoséfica, as aspiragdes misticas e religiosas, a
concepgao dos ideais e das idéias tratas. Ao contrario, esta provado que, em
muitissimos casos, a destruicdo de p s,das zonas cerebrais ndo lesou em absoluto as
faculdades intelectuais. Se existe a possibilidade de localizacao, refere-se ela as
funcdes inferiores mais eleme as se torna cada vez mais problematica quando se
passa as funcdes espirit superiores. O trabalho criativo, original, ndo se faz com o
cérebro, mas s6 com o espirito."Com o primeiro s6 podemos obter resultados de ordem
analitico-racional, ou uma erudita repeticado de coisas velhas. O cérebro é um 6rgao de
menor poténcia que o jespirito, por este usado para os trabalhos menores.Mas ha mais.
Lemos no volume “O problema da alma e da ciéncia de hoje”, de Picone Chiodo, 1945:
“‘Estad demonstra , em circunstancias excepcionais, pode a inteligéncia conservar-se
integra apesar destruicdo do cérebro. Desse modo cai inexoravelmente a hipotese
gratuita expl@/ , formulada pelos fisidlogos, segundo a qual os lobos cerebrais que
permane uprem os destruidos. Sucede que esses casos, sendo literalmente
i i por qualquer hipétese fisioldgica, arrastam ao baratro ingente das teorias
bém aquela que afirma que o pensamento é fungéo do cérebro. Ao contrario,
0 orgao cerebral é permeado e dirigido em suas fungbes por algo qualitativamente
diferente, e s6 assim pode explicar-se como consiga conservar-se a inteligéncia, apesar
da destruicdo parcial ou total do cérebro”.O espirito extravasa por todos os lados os
limites se seu meio, que ele utiliza e dirige. O cérebro € empregado nos usos da vida, no
contigente do ambiente animal. O espirito sabe as coisas profundas e distantes, domina
um campo muito mais vasto, de dimensdes superiores as do espago e do tempo.
Conhece a telepatia e a profecia. As fungdes cerebrais sdo de ordem inferior as
espirituais. O funcionamento cerebral nao cobre absolutamente a totalidade do
consciente. Pensar com o cérebro, isto €, racionalmente, significa pensar de forma muito
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mais limitada, do que pensar com o espirito, ou seja, intuitivamente. E quando se
acreditou, por terem sido ofendidos os meios nervosos e cerebrais, que tivesse sido
lesado o espirito, porque se viam alteradas as fungdes espirituais, ndo se compreendeu
que tinham sido ofendidos e estragados apenas os intermediarios de sua expressao em
nosso mundo. N&o é, entdo, o espirito que fica alterado, mas sO6 suas vias de
comunicagao e manifestagdo, sé a mecanica de sua inser¢gdo em nosso mundo material.
Assim, os materialistas, vendo o érgéo do espirito e ndo o espirito, € vendo na morte a
destruicdo desse 6rgao cerebral, créem que, com isso, termine também o espirito. Mas a
realidade € que este ndo se desorganiza absolutamente, pelo simples motivo que seu
orgao se perca. Se o espirito tem necessidade dele para manifestar-se,nge entretanto
existir sem esse meio de expresséo, isto &€, morre apenas para nossos @é% Sabemos
bem como é restrita a gama de vibragdes que estes podem percepx S ndo sao, de
certo, a medida de todas as coisas. Entdo, o espirito pode mqit m existir em formas
nao perceptiveis para nossos sentidos fisicos, e continuar bem vivo, ainda quando a nos
possa parecer morto. E que coisa podera fazer entdo esse espitito, que se elaborou com

a vida no ambiente terrestre, se nao continuar depo sua elaboragdo aqui
regressando?Como vimos, as provas em favor da’tese reencarnacionista chega-nos
convergentes e decisivas, dos campos mais tados. No capitulo seguinte a

examinaremos ainda sob outros pontos de vistx

O LIVRO TI DOS MORTOS
a a Reencarnagao)

Consideremos, go a, a teorla da reencarnagao sob um ponto de vista
que coincide com os precede , hdo obstante sua completa diversidade, e nos da uma
confirmagao nao s6 dos artlculares mas sobretudo da verdade de todo o sistema. E
essa confirmagao ches bem de longe, tanto no tempo como no espacgo. Trata-se de
uma antiga tradlga ete o “Livro Tibetano dos Mortos” (Bardo Thodol), traduzido

para o inglés p a Kasi Dawa Samdup, que, desse modo, transmitiu ao mundo
ocidental pa ensinamento dos grandes mestres da sabedoria budista do Tibete,
especialmen que diz respeito as experiéncias “post mortem”, no periodo da
existénc' desencarnados, e ao fendmeno da reencarnagéo . relembra-nos ele o

dos Mortos” e representa um dos elos da grande corrente de homens,
povos, unidos através do tempo e do espago pela mesma fé na reencarnacgao.
Bastaria o fato inegavel de sua difusdo no mundo, para constituir uma prova da verdade
dessa teoria.

E interessante o “Livro Tibetano dos Mortos”, porque nos mostra de forma
cientifica, poderiamos dizer, o mecanismo da transmigracédo, de vez que ai encontram
aplicacéo alguns fatos comprovados pela ciéncia ocidental. Escolhnemos esse livro, entre
tantos de sua espécie, porque € o unico que trata racionalmente do periodo de existéncia
entre a morte e o0 renascimento, baseando-se em dados que tém correspondéncia no
terreno fisioldgico e psicologico que a experiéncia humana pode controlar. E isto esta
conforme aos ensinos de Buda: “que n&o se aceite como verdadeira nenhuma doutrina,
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antes de té-la experimentado e reconhecido como verdadeira, promanasse ela mesmo
das Escrituras”. Assim, a teoria da reencarnagao é-nos apresentada nesse livro como
uma lei natural, que se harmoniza com todas as outras leis do ser, e o fenbmeno como
correspondente a grande lei que constitui o préprio principio da criagdo, isto €, a
potencialidade criadora do pensamento. Co efeito, nés nos construimos a nés mesmos,
com 0s nossos pensamentos, da mesma forma que Deus, com a simples atividade de
Seu pensamento, criou o universo. P pensamento € a fonte primeira de tudo. Resulta dai
o Karma, pelo qual, o que livremente se semeou, sera totalmente colhido mais tarde.

Estabelecido o principio do poder determinante do pensamento, o resto se
desenvolve logicamente. A existéncia depois da morte € apenas uma Mmuagao da
vida, ja ndo mais em condigbes fisicas, mas em condigdes, ob{;'lcas como
consequéncia do fendbmeno psicolégico que se iniciou na vida terrepx e lado, que na
terra constitui apenas uma parte da vida em funcéo das atmdape%v S, passa entéo a
prevalecer e domina todo o campo do ser. Da-se, assim ur% ersdo: a vida nao
procede mais do exterior para o interior, como percepgao eio dos sentidos, mas
procede do interior para o exterior, como projegao das i impres oes colhidas, armazenadas
e assimiladas, pela repeticdo, em forma de auto |SF@ do isso se desenvolve
canalizado pela lei de causa e efeito com corresp ias especificas e proporcionadas
do efeito para a causa.

A existéncia depois da morte é&, uma continuacao no plano psiquico
da vida precedente no plano fisico, até o ento em que se retoma um corpo, para
continuar o caminho da evolugcdo. A nat %essa existéncia de desencarnados é a
consequéncia exata, em alegria e do @qualidades de representacdes mentais da
existéncia material precedente, que p vez é a consequéncia de todas as anteriores.
E no mundo dos desencarna a representacao mental é tudo. Falando
psicologicamente, poderiamo %a a isso um estado de sonho prolongado, cheio de
visdes vivissimas, decorrentes tamente do conteudo mental do individuo que as
percebe.

ilusao, isto é, no irreal er esteja encarnado ou desencarnado, dado que o real s6 pode
alcancgar-se no fim_ inho evolutivo, quando forem reencontrados a perfeicdo e o
absoluto. Nossa epgoes que chamamos luz, som, calor, tato, olfato, etc., séo
sensacgdes exclusivas da unica parte de nosso ser que possui capacidade sensitiva, isto
€ 0 esplrlto jetivamente, de per si, eles ndo existem, mas unicamente em fungao
dessa c e sensitiva apta a percebé-las. Tirai esta e existirdo apenas vibragbes
co det ada freqUéncia e comprimento de onda. Os sentidos sdo simplesmente
mei ansmissao dessas vibragdes, que, recebidas, selecionadas e coordenadas nos
centros nervosos, sao ai percebidas, lidas e registradas, pela central unica, que é o
espirito, e nele somente é que se tornam luz, som, calor, etc., como as chamamos. Esse
estado de ilusdo é proporcional ao grau de involugéo do espirito, que corresponde ao grau
de materialidade de sua existéncia, ou seja, inconsciéncia, ignorancia, profunda imersao
no irreal. Quanto mais for involuido o espirito, tanto mais adormecido esta ele. Mas pode
ser desfeita a grande Maya ou com o evolver, desmaterializando a propria forma de vida,
aprendendo a cada vez mais perceber de maneira extra-sensoria. Nesse caso, também a
vida de além-tumulo se torna mais clara; surge e cada dia mais se firma uma capacidade

Nao esi uegcamos que o ser decaiu no relativo, e vive na grande Maya, ou
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de orientagdo e de escolha, na grande corrente dos renascimentos, o espirito sempre
mais se aproxima da visao real e se torna cada vez mais senhor do seu destino.

No fundo do ser ha esse nucleo central, o ego, centelha divina, que a
queda nao pbde destruir e permanece como um conjunto de potencialidades latentes,
comprimidas, adormecidas mas ansiosas para se tornarem ativas, para expandir-se,
despertando. Nesse ego, apesar de tudo, Deus permaneceu como centelha animadora.
D’Ele, ai a espera de infinitos desenvolvimentos, nasce o impulso intimo e instintivo da
evolugdo, que forma, desse modo, o movimento ascensional de todos os seres do
universo. Nesse fendmeno da evolugdo enxerta-se, como necessidade absoluta, o
fendmeno da reencarnagao, sem o qual ndo seria possivel a reconstrugm eu. Desse
modo, a vida unica, pulsando do seu lado material para o seu la e%tual — dois
aspectos inversos e complementares, sem os quais seria incompm endémeno - vai
vivendo momentos diferentes, em que prossegue o desenvolvi{ne& s mesmas forgas
em evolugdo. No fim de cada ciclo, a alma deposita nos braﬁ o ciclo seguinte os
resultados alcangados, e crava no caminho da evolugdo o mareo de seu percurso. Tudo
funciona obedecendo a uma lei de harmonia. Assim como.no do embrional humano, o
feto passa por todas as formas de estrutura organica, desde a’ameba até o homem, da
mesma forma, no estado posterior a morte y alma retomar, tanto mais
conscientemente quanto mais for evoluida, todas experiéncias vividas em suas
existéncias passadas, para a elas acrescentar 0s.resultados da ultima. Na terra a ciéncia
vé apenas um lado da existéncia, a metade do fendbmeno da vida. Nosso mundo
do espiritual, que lhe forma o substrato
r feito, nada se compreendera.
0s, vemos que tudo é vivo, que tudo é
esse principio espiritual que impulsiona tudo a
0 que se revela na forma, apenas num segundo

e do qual fornece a explicacéo, e se is

Se em torno de nod
constituido pela vida, € regido
caminhar no sentido evolutivo: E

tempo e como consequénci tes de tudo, esta no espirito. Quer isso dizer que tudo
que existe, do mineral ao io, evolve, alcangando um grau cada vez maior de
iluminacdo. E isto quer dizer despertar da consciéncia, comecando pela capacidade de
sentir e reagir, que representa o primeiro e mais rudimentar acordar da alma. Este é o
caminho do ego ou centetha divina, alma de toda individuagéo existente, para remontar as
origens. a

@o isso, entretanto, ndo acontece ao acaso, ou desordenadamente.
Todo ser es rente a sua forma que € sua expressao, de acordo com o grau que
atingiu. 0s mais elevados cada individuo esta ligado ao seu tipo bioldgico, nele
esta enc 0 e nao lhe sédo permitidas improvisagdes de qualquer espécie. Todavia as

estdo fechadas. A Lei impbe apenas um principio regulador, que garante a
lidade da forma e dos tipos, pois sem isso a vida se tornaria um caos. Pode-se sair
do recinto fechado que o ser formou para si, € que manifesta o caminho percorrido. A
estabilidade |he garante que esse resultado, conquistado por ele, € seu e, se lhe permite
sair, s6 o faz em continuagao , ao longo da linha causa-efeito, lentamente, pelo caminho
da transformagdo evolutiva, de acordo com o conhecido método do registro das
experiéncias e da sua assimilacdo e transformagdo em qualidades, por meio dos
automatismos.

E assim que o biétipo humano, como alma, é espiritualmente o produto
hereditario dos reinos sub-humanos. O bidtipo que constitui o elo biolégico de jungao
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entre uma forma organica inferior e a superior — tdo procurado pela escola darwiniana e
por seus sucessores para demonstrar a teoria da evolugcdo em bases puramente
materialistas — € representado antes de tudo por um tipo, que é definido por
particularidades psiquicas propria, ou seja, de desenvolvimento espiritual. A esséncia da
evolucdo é dessa natureza, sendo a transformac&o organica sua Ultima conseqiiéncia. E
o espirito que forma suas préprias qualidades, que ele depois exterioriza nos 6rgaos
fisicos de seu corpo. A continuidade da evolugéo existe, e deve existir, primeiramente, no
lado desenvolvimento do eu, ainda que isso ndo aparega externamente, porque suas
formas que aparecem com interrupgdes, o exprimem apenas de modo descontinuo. E
preciso compreender o que Darwin e seus seguidores materialistas nao c reenderam
e n&o podiam compreender, isto €, que a evolugéo é guiada por um fluxo vital e que sua
substancia € espiritual . a chave do fendmeno da evolugéo es‘% isamente nos
antipodas da fé materialista, sobre a qual eles se basearam. No @’;}r do fendbmeno da
evolucdo esta a expanséo progressiva do principio divino anin yhas profundezas do
eu e capaz de desenvolvimentos infinitos. Darwin e seliS%seguidores ndo podiam
compreender tudo isso. No centro da evolugao, existe esse principio espiritual, capaz de
aprender através do choque da luta pela vida, pois, se“assim ndo fora, esse grande
esforco ndo teria sentido nem finalidade. O ambiente) martela desapiedadamente a
bigorna, a fim de despertar uma alma capaz d&ti:g esse modo a iluminacdo. O alvo

da evolugdo é algo que Darwin e sua escola ndao podiam perceber, ou seja,
desenvolvimento espiritual que é o despertar sciéncia até encontrar Deus.

Nada se pode efetivamen mreender do fenbmeno da evolucao, se
nao se percebe a semente psiquica 5 @ causa dessa forma. E essa semente que
forma ao seu redor o seu proprio ¢ ,com os materiais do ambiente. Por isso, s é
capaz de produzir um organisme correspondente a sua propria natureza. E assim que o
principio psiquico involuidissi o% ineral (tdo involuido que muitos 0 negam) nao
podera produzir seres mais.evolvidos que os cristais, capazes somente de orientar suas
moléculas em formas geom as. E assim, gradativamente subindo até o homem,
nenhum individuo pode formar para si uma veste corporea que seja mais que ele mesmo.
E chegamos assim a reencarnagao, que nao diz respeito somente ao homem, mas, nesse
amplissimo sentido, 0 todo ser vivente. Assim, pois, cada ser humano nao podera nascer
se ndo num corj equado ao desenvolvimento psiquico do espirito animador. Nao
podera nascer no. corpo de um animal ou ao contrario. Imitir o principio espiritual de um
ser humano na forma fisica, de um animal, de um inseto, seria como querer que 0 oceano
entrasse 0. Todavia ha uma possibilidade tedrica de que isso se venha a dar,
quando, nvolugdo um oceano se evaporasse até tornar-se um rio. Verifica-se, nesse
cas rocesso inverso da evolucdo, isto €, em lugar de desenvolvimento de
consciéncia, a sua reducdo e adormecimento. Entdo as qualidades mais elevadas
anteriormente adquiridas, atrofiam-se por falta de exercicio, como acontece para o érgao
corpéreo que nao seja mais utilizado.

Nesse caso toda reencarnagdo origina ndo um desenvolvimento, mas
uma perda de consciéncia, de sensibilidade, de inteligéncia, isto €, uma descida sempre
maior para a inconsciéncia. Em outros termos, o ser € expulso, cada vez mais, do divino
consciente universal que tudo rege, em lugar de ser sempre mais acolhido nele para
conhecer e colaborar como obreiro de Deus, como acontece a quem evolve.
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Tais transformagdes, em geral, tem lugar somente nos limites de
regressos relativos e temporarios, seguidos, antes ou depois, por recuperagdes salutares.
Elas tornam-se possiveis pelo fato que existem evidentes semelhancas entre bidtipos
mais ou menos evoluidos, dado que os planos inferiores contém os primeiros principios,
os mais elementares, dos planos superiores. E assim que, nés mesmos, atribuimos a
animais qualidades humanas, como a fidelidade ao cdo, a imundicie ao porco, a
operosidade a formiga ou a abelha, a traicdo a cobra venenosa, o assassinio ao tigre, a
astucia a raposa, o instinto do furto e da imitagdo ao macaco, a miséria vil ao verme, a
leviandade e a graga a borboleta, a forca ao boi, a coragem ao ledo, etc. todos
reconhecem nos animais sentimentos humanos de amor , 6dio, vingangmeja, ciume,
inteligéncia, estupidez, etc. Evoluindo, esses rudimentos de conscién%&éﬁnvolver-se-
ao no homem, mas se este involve, poderia reduzir-se, da riqueza de seus sentimentos,
aqueles rudimentos. Desse modo, involvendo, o assassino perri%?gmkgar a reencarnar-
se num animal feroz, o sensual, e guloso no suino, etc. Mas istow asiado dificil, dado
que haveria necessidade de periodos extremamente longos$ de ‘retrocessos, insistindo
num mal que constitui dor também para o sujeito que o pratica, dor que ele mesmo
instintivamente, procura libertar-se. Periodos longuisSimos de milhares de encarnagdes
sd0 precisos para que se possam verificar ess ormagdes bioldgicas, seja em
sentido involutivo como no evolutivo, neste segundo ¢ para desenvolver a consciéncia
subumana latente, na consciéncia desenvolvida do homem.

As operacgdes da natureza saodirigidas por leis de propor¢ao e harmonia
e, por tras da biologia das formas orgénic a%%ma outra biologia de que tudo depende
ao compreensiveis. Nenhuma forma aparece por
riodos de amadurecimento de fendmenos
tam o produto destilado de quem sabe de quantos
milheiros de encarnacdes. Po evolucao é uma forgca que impele para frente; é a
lei fundamental da vida, mas, agora temos observado, ndo se pode excluir a possibilidade
tedrica do processo inverso, isto é, da involugdo, porque o0 homem nao € um autdémato
amarrado a evolucdo. Antes, a liberdade, é a lei fundamental e inviolavel do seu ser. E
esta sua liberdade que/nos impde a admissao da possibilidade de que o homem dela faca
o uso que melhor ﬁ der, também, pois, para retroceder. Se o0 homem n&o pudesse
também involver. seria mais livre. Na pratica, entretanto, havera corretivos que
tornarao ape%%érica essa possibilidade de auto-destruicdo por involugdo. Mas nunca

e sem a qual aquelas operagdes nao, s
acaso, mas € o resultado de lon
espirituais. O génio e o santo repre

poderemos itir que a lei seja um sistema escravizante que reduza o ser a um
autémato@ anto, irresponsavel.

Permanece, pois, livre e pode sempre retroceder. Esse principio de
libe ao pode permitir a exclusdo de uma vontade continua e tenaz de regresso.
Que acontecera, entdo? E l6gico que, se no sistema, permanecesse definitivamente um
simples atomo de mal, o plano de Deus resultaria falido. Ndo €, pois, concebivel que seja
deixada a liberdade da criatura a possibilidade de vencer definitivamente contra Deus,
arruinando Sua obra. Impde-se, por isso, a destruicdo final do mal e, pois, do ser que o
personifica. Isto porque junto da lei da liberdade, ha aquela que exige, quando o mal
queira impor-se definitivamente, sem nunca converter-se no bem que € a lei do sistema,
que seja eliminado por aniquilamento.

Ja desenvolvemos esse tema no volume “Deus e Universo”, nos caps. VIl
e X. Aqui resumimos e precisamos alguns particulares.
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Como, pois, se combinam estas duas exigéncias opostas: a que garante a
liberdade do ser e a que exige a destruicado final do mal para salvaguardar a incolumidade
do sistema? Quais sdo os corretivos que tornardo somente tedrica esta possibilidade de
destruicdo do rebelde? Como pode dar-se tudo isto sem violagdo do principio da
liberdade?

Todo o ser, embora decaido, permanece sempre uma criatura de Deus,
em cujo fundo sempre esta acesa a Sua divina centelha animadora, cuja natureza é
positiva, ndo negativa, consistente no existir e ndo no destruir. Por isso ndo pode, por sua
prépria natureza, deixar de agir e rebelar-se contra seu proprio aniquilamento, dado que o

principio fundamental que o rege é o do “eu sou”, a afirmagao primeira pe' | Deus “€”
A revolta, a inversdo ao negativo pelos caminhos do mal, nunca 3 anular este
principio fundamental do egocentrismo. Eis, pois, inserido no am: ser um freio

automatico a propria liberdade, que a limita a uma p083|b|I|daQe o&r , porque, quando
se trata de ir contra o préprio interesse egoistico, ainda que se ivel a liberdade de
fazé-lo, ninguém o querera fazer. Eis o impulso que corri dlregao errada que a
liberdade pode tomar pelas vias do mal; eis o que torna em simples possibilidade que, na
pratica, desse modo, venha a ser irrealizavel; eis ue, em todo o caso, salva o ser
rebelde da anulagao final, qualquer seja a sua livre ade.

Ha, também, um outro freio ou limitag liberdade do ser, para estancar
0 progresso nas vias do mal e impedir-lhe oucura do suicidio por aniquilacdo. A
liberdade do ser ndo é tao grande que lhe permi cancar o ponto em que, sobrevivendo
exclusivamente como mal, o sistema tor. ;@ga poluido e, em que, para eliminar a
poluicdo do sistema o ser viria a auto-eliminar-se. A liberdade é um qualidade de Deus e
do ser ndo decaido, qualidade do espiri ), que, através da involucéo, se inverte cada vez
mais no determinismo da matéria. to decorre que, quanto mais se insistir na vontade
do mal, tanto mais involui-se -se a liberdade e, com isto, a capacidade de efetivar
o mal. Entdo a vontade igida paralisa-se e desse modo, automaticamente, o ser
encontra-se impedido de prosseguir, tanto mais, quanto se adiantara no caminho do mal
e, portanto, se seu pr aniquilamento. A liberdade é uma qualidade fundamental e

Q,

inalienavel do ser, que cebeu integra como divina qualidade a que tinha direito como
filho de Deus. Mas sua revolta e conseqliente queda, esta qualidade toldou-se na

derrocada, o qu significar a sua tendéncia a deslocar-se para sua inversao ao
negativo, isto é, para o determinismo. Com a evolugéo, o ser, elevando-se novamente,
reconquista e mais a sua liberdade originaria. Mas, eis que, quem involve, cada vez

mais o pm com isto perde a possibilidade de praticar o mal e, portanto, de progredir
para se iquilamento. Com a involugédo verifica-se uma espécie de congelamento
daq iberdade no determinismo, que se torna sempre mais rigido quanto mais se
descer para os planos inferiores. Entdo uma outra vontade, a da Lei, substitui-se a sua,
porque determinismo quer dizer vontade da Lei. Assim é que o ser é retomado pela Lei,
como um destrogo incapaz de se dirigir e entregue a corrente, agora dominante em
sentido evolutivo, porque agora, a Lei é a evolugao, por reagdo completa, compensa e
reequilibra o processo involutivo precedente. O ser, desse modo, é reconduzido a tona,
contra sua propria vontade de mal e auto-destruigao.

Estes corretivos da liberdade do ser, agindo cada vez mais
energicamente, quanto mais esse a utiliza em seu proprio dano e em sentido destrutivo,
querendo evolver-se no erro € no mal, tais corretivos acabam por endireitar o caminho do
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ser na direcdo evolutiva, isto &, na de construcdo e salvacgéo. E assim que a Lei, mesmo
respeitando a liberdade fundamental do ser, resulta construida tdo sabiamente que
contém em si 0os meios automaticos adequados a frear essa liberdade, quanto dela se
faca mau uso.

Assim é que essa Lei chega a impedir aquela auto-destruicdo, que de
outro modo seria necessaria pelo fato de que o mal ndo pode, absolutamente, vencer em
forma definitiva, seja mesmo infinitesimal, mas somente pode permanecer
transitoriamente e servindo aos fins do bem. Permanecem, desse modo, satisfeitas as
duas exigéncias opostas: esta da absoluta eliminagdo do mal, como a outra do principio
de liberdade, que ndo é negado. Assim € que podemos concluir que agmsjbilidade de
aniquilamento do rebelde, contra a Lei, permanece apenas como possi%ﬁdgteérica.

Apés esta digressdo explicativa, util para uma melh preensao do
argumento de que estamos tratando, voltemos a examinar o qivrﬂ;b tano dos Mortos.
Confirma-nos ele uma idéia aceita pelo Ocidente, ou seja, que ‘@.subconsciente mantém
em reserva, em estado de laténcia, a meméria de todo passade bioldgico do individuo e
da espécie. Aqui porém, a meméria bioldgica ancestral, que teproduz no plano organico
as qualidades adquiridas pela raga em suas longas’ experiéncias, acrescenta-se uma
memoria pessoal, que reproduz no plano psiqui 5 qualidades adquiridas pelo
individuo, nas experiéncias de sua multiplas vidas. O nesso passado foi duro e bestial e,
no subconsciente, como nos ensina a psicanalise, estdo inscrito tanto o terror da luta
como os instintos mais primitivos e ferozes.m passado recente é a tenebrosa Idade

0

Média, de somente agora estamos emergi nsiste o progresso em nos libertarmos
desse amargo lastro psicolégico, que-ain persiste em nos; em libertar-nos todos

daquelas terrificantes formas de p nto que oprimiram a humanidade durante
séculos, como a perseguicdo ao imo em nome da virtude e as vingangas de Deus
com as torturas do inferno;“e ibertar-nos todos das formas de pensamento de

agressividade e ferocidade<em que ‘a humanidade viveu até hoje, construindo uma ética
falseada por ilusdes psicolo s, constituidas, por vezes, de desabafos sadicos ou
aceitagcdes masoquistas, que nada tém que ver com a verdadeira moral.

A partolégica, correspondente a esta memoria pessoal, tem funcao
preponderante na ﬁ ro Tibetano dos Mortos, em relagcdo a vida depois da morte. A
vida do desenc , diz este livro, é totalmente produzida pelo conteudo mental do
préprio individ ue a percebe. Assim um mugulmano vera o paraiso de Maomeé, um
indiano veré@ irvana, o cristdo o seu céu de anjos e santos, o materialista, depois da
morte, teﬁjm ente visbes negativas, vazias, tal como imaginava quando vivo. Essas
visdes m de acordo com a erupgado das formas-pensamento fixadas no individuo
as percebe. Isto até que sua forga carmica condutora se nao haja exaurido por
si mesma. Trata-se de formas-pensamento ou criagdes mentais que, no estado de
desencarnado, sem corpo material, adquirem, num ambiente imponderavel, a
consisténcia do real, qual nos aparece em nosso mundo sensorio, em vida. Essas formas-
pensamento sdo constituidas de matéria sutil, que representa a primeira fase na criagcéao
da matéria, a que diretamente deriva do pensamento, que sobre ela tem poder genético e
modelador. Assim, essas formas-pensamento derivam diretamente do pensamento, isto €,
dos pensamentos que cultivamos ou que nos dominaram em vida, ou seja, de nossa
atitude espiritual dominante e habitual, de que derivaram também as atividades mais
repetidas, geradoras por isso daqueles automatismos com que se fixam as tendéncias e
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instintos futuros. Assim, afirma o livro citado, no estado de desencarnados vivemos no
ambiente que nos mesmos formamos com 0S nossos pensamentos durante a vida.
Esgotado o impulso que nés mesmos lhe imprimimos, termina a representacdo ou
projecao e o estado de desencarnado. O espirito sente entdo atraido a dirigir-se para o
mundo dos vivos, para nele recomegar suas experiéncias.

Essa é a doutrina do Livro Tibetano dos Mortos. Quer ele avisar-nos que,
no estado de desencarnado, essas visdes ndo sao realidade, mas apenas reflexos das
proprias formas-pensamento. Os pensamentos sdo como germens concretos, sementes
que podem ser plantadas no terreno de nossa consciéncia. Se encontram terreno
favoravel, isto é, afim, de modo a poder sintonizar com ele, langam raizes, .sejam eles
bons ou maus, crescem e formam a personalidade, ou natureza esgiri@%m homem,
da qual, mais tarde, dependera seu destino e também sua forma f}a& pecialmente a
da face. Nessas sementes, imprimem-se 0os pensamentos d mi ntes na vida de um

homem. Quando olhamos a face de um semelhante nosso, atra s formas materiais,
vislumbramos sua alma. Esta é que nos interessa acima de que ela é que é tudo.
Caso eliminada seja, n6s nos distanciamos com repugna cadaver, que € somente
o despojo morto, sem qualquer valor ulterior. Essa al uramos no rosto alheio é

um corpo sutil, uma espécie de organismo din o de determlnadas vibracbes de
natureza especifica, cujo conjunto define aquele . feixe de formas-pensamento e
tendéncias, que se chama personalidade. Essas‘formas-pensamento sdo inseparaveis da

alma, representam sua propria natureza, de ue seguirao o individuo em qualquer
lugar em que ele se encontre. Sao forc s, cujo movimento fatal ndo pode ser
nlstlcamente até o fim, de acordo com a lei

carmica de causa e efeito.

No estado de dese rnado 0 homem encontra-se no mundo dos efeitos,
cujas causa foram semeadas-‘ha por meio de pensamentos dominantes e de suas
obras. Por isso, paraiso e inferno sao estados mentais de alegria ou de dor, criados por
noés mesmos, existentes para a um na forma por ele préprio gerada, e inexistentes fora
de sua mente. Sdo estados ou condicdbes completamente espirituais daquela alma que,
tendo perdido os mei nsoérios para sentir, permanece sempre o centro de toda a
capacidade sensitiva, especialmente agora que esta livre do corpo. A crenga difundida em
nosso mundo, e do de alegria ou sofrimento depois da morte e isto dependendo da
boa o ma con recedente do individuo, crenga que reconhecemos em tantos povos,
nos mais diversos lugares e, pode-se dizé-lo, em todos os tempos, demonstra que nos
encontram face de um fenbmeno que ndo pode ser produto de um s6 pensador ou
de deter da filosofia ou religido, mas que € parte da realidade bioldgica universal,
ver ira para todos, em todos os tempos. Ha conceitos instintivos, comuns a toda a
humanidade, como os conceitos de bem e de mal, que se revelam inerentes a propria
natureza humana e que fazem parte de uma ética bioldgica universal, do que também os
animais superiores mais inteligentes, e que de mais perto convivem com o homem,
chegam por vezes a participar. Foi assim que péde nascer, nos lugares e tempos mais
remotos, a mesma idéia de inferno e paraiso, ainda que repleta das mais diversas
imagens mentais, sugeridas pelo préprio ambiente terrestre particular. Mas o fato de que,
em tdo diferentes representacdes, da hindu a maometana, a crista etc., reencontramos
um fundo idéntico e comum nos assegura que ndo nos achamos em face de produto
particular de uma religido, mas como ja o dissemos, diante de um produto biolégico

detido, e que tem que desenvolver-seK
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universal, que se baseia em fendmenos positivos da vida, independentes de qualquer
religido, tanto que todas as religides, por mais diversas, o repetem, igualmente. Dos
egipcios aos cristdos ha um julgamento posterior a morte, com as respectivas
consequéncias. Tudo isso ndo €, somente problema religioso. Quando o homem houver
aprofundado as ciéncias bioldgicas e psicoldgicas, chegando a compreender a biologia
também como fenbmeno espiritual, entdo podera reconhecer cientificamente a verdade
objetivas desses estados espirituais, depois da morte que se chama inferno e paraiso.
Existéncia objetiva mas s6 como estado mental, exclusivamente pessoal, em intima
relagdo com a existéncia terrena precedente e com seu tipo de pensamentos e atividades
dominantes. .A,

Depois da morte, o que o individuo pensou e fez torpa- oﬁ}&ivo. Tudo o
que nele viveu, volta a ele na forma de reflexos carmicos. Agg s-pensamento
visualizadas em sua consciéncia, que ele deixou enraizar-sg, escer e expandir-se,
vivem agora diante dele, tomando forma concreta naquele ambiente mais sutil, em que
isso se torna possivel. De fato a tendéncia de todo pensamento é de atingir a sua
manifestacdo. E isto, repetindo o motivo fundamental da criag ,’do primeiro ato genético
operado por Deus, do qual desceu a constru¢do do-universo fisico. Aquele é o primeiro
grande modelo; esta € a repeticdo. E o universo fu través de modelos Unicos e de
sua repeticdo em todas as dimensdes e graus de evo 0. Assim, a vida encontrado um
caminho, tende a passar por ele infinitas vezes; até que encontre uma estrada melhor.
Quando a ciéncia psicologica estiver mais e ida, esses fenbmenos mentais tornar-se-
ao claramente compreensiveis, e compre €-a como nossos impulsos mentais, em
vida, possam, depois, personificar-se m@s, no estado depois da morte.

Neste ponto ingres 0s na parte que mais interessa a teoria da
reencarnagao. Chega o momento em.que o impulso das forgas, postas em movimento na
vida, se esgota, cessando seus e de alegria ou de dor, segundo sua natureza boa ou
ma. Desperta entdo o ser, alcangando a compreensao de seu novo estado, isto é, do fato
de ter morrido e de se encontrar'sem corpo fisico. Entao, diz o Livro Tibetano dos Mortos,
0 ser ingressa no estado transitério da procura do renascimento, fenbmeno do qual
aquele livro oferece @ diretrizes, ensinando as modalidades do processo para
reencarnar-se bemﬂ«r| ¢ando a certeza de encontrar-se sem corpo, por ter este
morrido, nasce a alma, o desejo de formar novo corpo para si. Procura entdo o
lugar onde ree nar, para recomecar nova vida.

r que acontece isto? Porque a vida € continua e ndo pode parar. Ha

entre umavi outra, um elo de conexao causal, pelo qual, as causas devem extinguir-
se em s efeitos, e o que foi iniciado num ciclo tem que cumprir-se no seguinte. O
imp irrefredavel da vida ndo pode parar, e forcosamente tem que seguir adiante nessa

linha, que Ihe foi determinada pela Lei. A vida n&o pode parar, e deve continuar seu
caminho ao longo da trilha carmica. Mas, por que € que o espirito deve tender a
reencarnar-se, isto €, a descer na matéria nela construindo para si uma forma fisica? Ha
um conceito profundo na base dessa necessidade, que ndo € apenas a tendéncia que
todo pensamento tem, como ja vimos, de atingir sua manifestacdo, como repeticdo do
motivo fundamental da criacdo. Ja explicamos, no volume “Deus e Universo”, como o
universo fisico, que nos circunda, é, ndo a verdadeira criagcdo de Deus, porque sua
criacao foi espiritual, mas uma queda, uma descida dela na matéria, como consequéncia
de uma revolta da criatura contra o Criador.
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Ha, pois, também este outro motivo fundamental, como base da génese
do universo fisico, 0 motivo da queda na forma material. Ora, pelo mesmo principio acima
exposto, de que o universo funciona por modelos unicos, e por sua repeticdo, aquele
motivo fundamental, uma vez firmado, tende a repetir-se ao infinito. Por isso, uma vez
gravados em si mesma os resultados da vida fisica, repassando numa visdo depois da
morte todo o caminho percorrido e estabelecendo desse modo até que ponto da escala
evolutiva haja chegado, pelo trabalho da vida, a alma s6 pode continuar seu caminho, se
levar, de novo, aqueles resultados, ao cadinho das lutas da vida fisica, a fim de
novamente elabora-los, levando-os mais adiante. E por isso que a evolugdo ndo pode dar-
se de forma ascendente continua e retilinea, mas unicamente de acordom 0 primeiro
modelo da queda, isto €, por um caminho interrompido por continuos r rnos ou descidas
na matéria, a fim de nela completar um novo trecho de subida, conseqléncia das etapas
precedentes. O motivo original da queda faz com que o ser néQ) se possa adiantar senao
através do retrocesso de um passo, a cada dois passos a frente. Com efeito, é esse o
andamento da trajetdria tipica dos motos fenoménicos, exposta no comeco da “Grande
Sintese”, trajetdria da qual, s6 assim, podemos explicar ess ma de desenvolvimento.
Com a queda, o ser estabeleceu essa lei, e é ela“que“0 impele a retroceder a cada
impulso, ao longo do caminho do espirito, que inho de libertagédo e felicidade,
recaindo numa nova vida na estrada da matéria, que aminho da escravidao e da dor.

Por isso o espirito esta jun% roda carmica de suas sucessivas
reencarnacgoes, necessarias para completar ¢cao e reconquistar o paraiso perdido.
Depois de havermos compreendido por mvolugéo teve que tomar esse ritmo de
impulsos interrompidos por continuada as, procuremos agora compreender quais
sejam os principios que presidem ao eno de escolha do renascimento. Como tudo
em nossa vida € um jogo de atragdes.e repulsdes, assim ocorre neste caso, que relembra
a escolha sexual. Dizer que q@ a uma vida a outra é o anel da conexao causal,
significa mais precisament as escolhas das formas do renascimento € guiada por
uma predilecdo carmica instintiva, que constitui automaticamente o impulso determinante.
Cada ser humano possui afinidades com determinados biétipos e ambientes terrestres,
acha-se em sintonia ¢ S mesmos € por eles sente atragao e afei¢cdo, o que para ele
constitui uma cha rresistivel. Com aqueles determinados bidtipos e naqueles
determinados a es, esse ser humano reencontra seus velhos habitos da vida
precedente, su ansao, suas satisfacdes, sua ligagdes de 6dio e de amor. Se nao for
um ser superior; ele permanece apegado a todas essas coisas da terra, e esse apego
prende, m osa for¢ca que, mesmo sem que ele o perceba, o atrai, como acontece
com a ao sexual. Ha semelhanca, entre esta e a predilecdo carmica do
ren to. Os dois fenbmenos sao tdo conexos um ao outro, que parecem um uUnico
fendmeno, do qual representam apenas dois momentos sucessivos. Para a grande
maioria ignara, tudo isto acontece por instinto, por obediéncia mecanica as leis de atragao
e repulsdo. Para os seres mais evolvidos a escolha é livre, consciente, executada em
virtude de realizagdes complexas, em fungédo da organizagdo do universo e do progresso
da humanidade, como atividade voluntaria para a execugdo de determinadas obras e de
destinos especiais. Mas isto, para nds, constitui excegao.

Do mesmo modo que todos chegam a escolha sexual por instinto, sem
saber o porqué de certas preferencias, ainda que razdes profundas existam, assim
também quase todos chegam a escolha da reencarnagdo por instinto, sem saber o
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motivo, embora existam razbes especificas para isso. Nao é por acaso que um espirito
nasce aqui ou ali; a sabedoria da Lei guia tudo harmonicamente e, por meio dos instintos,
sabe conduzir o individuo para onde deve ir, aonde a sua ignoréancia ndo Ihe permitiria
chegar. Ha equilibrios de forcas que determinam o tempo, a raga, os pais, a familia, a
mulher e, com isto, 0 ambiente em que o individuo deve nascer. Antes de mais nada, tudo
isso obedece a natureza do bidtipo espiritual, que deve encontrar o terreno apropriado
para nele colher os materiais a fim de construir uma forma adequada no plano fisico. As
atracdes e repulsdes sdo forgas que constituem liames invisiveis, que mantém coesos os
mais distantes elementos constitutivos do universo. Tudo se movimenta ao longo desses
fios, que formam uma rede que intimamente une tudo a tudo. Ha trilhgﬁmisiveis, de
natureza dindmica e psiquica, que guiam o caminho das almas para.de rminados pontos,
de preferéncia a outros. O que as impele a seguir esse trilho €, comp& ida, o instinto, o
desejo. Essas ansiedades representam o ima que atrai os ser@s@a ertos ambientes.
Nascem de um estado de afinidade, de co-vibragédo, dando lu atos inconscientes,
instintivos. Mais as maiores atividades da vida, sabémo-lo, n46 '$ao confiadas & sabedoria
humana, demasiado fraca e pequena, para que se lhe po{ss‘agfiar algo de importancia.

Mais do que & consciéncia do individuo, s&o elas confiadas'a sabedoria das leis da vida, a
uma maior consciéncia universal que, sabendo tudo, irige.

E, assim, esta automaticamente pro o impulso que conduzira cada
alma inconsciente para o ambiente em que sewai reencontrar a si mesma, e portanto
também, |a mesmo, as consequéncias de s acdes no passado. Esta assegurada,
dessa forma, a continuidade e sussessd @a das experiéncias na evolugéo,, tudo
harmonicamente, sem interrupgcdes %urada fica, assim, no mecanismo da
transmigragao, a conexao causal car desse modo que as almas inconscientes do
grande fenbmeno que estao vivendo,,vao sendo arrastadas, tudo ignorando — da mesma
forma que os elementos compo s do atomo — ao longo das trajetérias da vida,
impelidas por essas forcas,cora ‘aquém ora além do limite que separa os dois mundos da
vida e da morte, atraidas pelo ejo, obedecendo as leis que ndo conhecem. Em fileiras,
empurradas pelo divino impulso da vida, perseguidas pela dor para apressar o passo da
evolugao, de ilusdo e sao, vao indo, errando cegamente e construindo destinos e
provas, tudo para er. Em fileiras imensas, em massas de humanidades, em
falanges cosmicas, mundo para mundo, vao sofrendo, lutando, aprendendo. Turbilh&o
tdo grande qu a luz da poeira césmica estelar, até as mais longinquas galaxias, este

universo es — em equilibrio com o universo fisico — universo imponderavel que a
ciéncia ai o conhece. E tudo, num harménico sentido evolutivo, ascende para Deus.

O conceito central, que guia o Livro Tibetano dos Mortos, € o de alcancgar
ailu 40, unica condi¢cao que pode permitir o ser escapar a corrente das mortes e dos

renascimentos. Em termos ocidentais, a iluminagéo é a consciéncia, e tudo isso quer dizer
que, a referida corrente ndo pode ser quebrada, sendo alcangando o termo da evolugéo,
isto €, com a subida até Deus, no fim do ciclo. Evidentemente, ndo estdo desenvolvidos
naquele volume os conceitos que aqui especificamos, para tornar compreensivel seu
dificil texto. Mas nele estdo presentes, embora escondidas e latentes, fazendo parte de
sua filosofia. Ingressamos, agora, aqui, no tema especifico do texto tibetano que, acima
de tudo, se refere a arte de escolher uma nova reencarnagéo.

Nao podemos aceitar a concepg¢ao negativa dessa filosofia tibetana, que
afirma estar a causa de todos os males no desejo e na sede de sensacgobes, e que diz
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estar a salvacado na supressao de tudo isso, pois € isso que nos amarra as rodas das
reencarnagdes; no entanto, interessa-nos esse livro. Porque esclarece diversas
particularidades do fenbmeno da reencarnagao, que estamos estudando, e confirma
algumas das asserc¢des feitas em outros volumes da presente Obra. O nosso conceito da
significagdo da reencarnacgao € diferente. A salvacdo nao consiste em saber escapar-lhe,
nem na consequente evasao da vida, mas consiste em saber utilizar tudo isso para
evolver, porque a salvacdo reside apenas em saber remontar o caminho da descida.
Concepgao ocidental positiva e dindmica, ndo perdida no vazio das abstracbes para
escapar ao irreal, mas apaixonada e criadora também em nosso mundo, que deve ser
corrigido e melhorado, e ndo renegado aprioristicamente, sem remédio. w 0 mundo
moderno pode, com a concepgéo cristd do amor, completar a concepgéo budista, menos
completa, a da supressdo do desejo. Para nos a reencarnagéo‘%% apenas uma
condenagao, mas sobretudo € um meio de redencao, através das provas da vida. A dor
nado € um castigo, mas um meio de salvacdo, como no-lo ensinou o Cristo com sua
paixdo. A finalidade ultima da vida ndo é alcangar um nirvand, €uja realidade consista no
aniquilamento de todos os recursos do eu, cuja alegri venha de um repouso
contemplativo e de uma felicidade negativa, repres ao&_f@ni mente pela exclusédo da
dor. Nao! Nao queremos, ndés do mundo cristao, a paz obtida com a renuncia,
retraindo-nos da vida num supremo vacuo da. alma tacada de tudo; queremos, isto
sim, a felicidade conseguida com um trabalho'%i(utivo de bem, seja na terra como no
céu, afirmando-nos na vida, na suprema plenitude da alma que se enriqueceu com tudo
ao reencontrar Deus. O fendmeno doloros rte e do renascimento n&o é vencido se
desaparecermos pela fuga do caminh lucdo, mas se caminharmos para a frente,
pois sabemos que o desenvolvimegt&&; nsciéncia, pouco a pouco e automaticamente
ua

sutiliza, até anula-las com a es izacdo, essas formas de vida despedacadas

proprias do plano da matéria. %
Falando dos métodos que sdo aconselhaveis ao espirito, para evitar o

castigo das reencarnagoes, vro Tibetano dos Mortos, a fim de ensinar-nos a arte
profunda por meio da qual escaparemos a volta do espirito ao gérmen vital humano,
explica verdades que irmam assercdoes nossas, sobre esse assunto, neste mesmo
volume. Possuindo 0 espirito a visdo da unido dos seres humanos, enxerta-se neste
terreno no mom m que o espermatozdide se une a célula do 6vulo materno. Ha,
pois, ao lado fecundacéao fisiologica, outra fecundacdo espiritual que naquela se
enxerta, se a primeira ndo poderia tomar diretrizes autbnomas no seio materno. A
uniao en seres possui, pois, ndo s6 uma significagao biolégica, como também um
conteudo iritual. Entdo, ndo ha apenas a felicidade criadora dos dois conjuges, mas
um iro ser também, o nascituro, atraido por idéntica paixdo de amor, sensibilissimo
comao espirito, alcanga em sintonia a mesma felicidade criadora, pelo que precipita de seu
estado de consciéncia, como que perdendo os sentidos, a um estado de inconsciéncia.
Isto porque entdo se completou 0 motivo da queda, e a prisdo na carne, embora minima e
embrional ja se fechou em redor dele, e para viver s6 |Ihe restara o caminho de
desenvolvé-la, utilizando-a para a sua manifestacdo. O espirito, entdo, penetrou na forma,
e esta sera sua moradia, de que ndo podera sair sendo quando completar sua vida.
Desde entdo até a morte, espirito e corpo permanecerao fundidos num composto unico. A
formacdo do feto € confiada ao divino consciente da vida, enquanto o inconsciente
humano despertara paulatinamente, fundido em sua nova forma, numa consciéncia que
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sera funcédo daquela. A consciéncia ira despertando cada vez mais até a idade madura do
corpo, quando o eu tiver conseguido tomar posse totalmente e, por seu intermédio, tiver
aprendido a manifestar-se em todas suas potencialidades.

Esta perda de consciéncia, no ato da descida na forma material, € um eco
do primeiro motivo da queda, que volta e se repete a cada reencarnagdo. Recomeca
depois a subida, desde a profunda prisdo do feto, no seio do corpo, que € meio de
expressao; subida lenta para o alto, em que volta a ecoar, retorna e repete o motivo
contrario ao precedente, ou na retomada ascensional. A vida de cada individuo, resume
assim em pequena escala o fendmeno maior do universo, o da queda dos espiritos puros
rebeldes na forma material (primeiro semi-ciclo, chamado involugao) e(d,\La retomada
ascensional para o estado espiritual originario (segundo semi- lo,.’ denominado
evolugédo). Desse modo, com o desenvolvimento de cada vida, X%ﬁ reencontrando
lentamente e com esfor¢co, a consciéncia de nds mesmos, i 0 a massa dos
espiritos decaidos vai, com a evolugéo, lentamente e com es @,a consciéncia de si
mesma e o conhecimento perdido.

O Livro Tibetano dos Mortos ndo explica tyd‘@ com clareza, com estes
termos e referencias proprios da nossa psicologi , mas se exprime com
estranha linguagem simbdlica, que, sem o sentid intuicdo que nos fornega a chave
em muitos pontos permaneceria obscuro. Continuan m seu ponto de vista, de que a
salvagdo esteja em evitar a reencarnagao, aconselha ao espirito diversos modos para
fechar, como diz o livro, as portas das matri isto é, para impedir a si mesmo a queda
no gérmen embrional do feto. Aconselha, Z@{Fuma espécie de castidade ao espirito,
com a qual deveria evitar a conjungéo c m a primeira semente do corpo. Pode tudo
isso ter profunda significagdo, dand compreensdo do fendmeno da castidade
voluntaria. Certo € que a unido’normal entre homem e mulher corresponde as leis da
natureza. Mas sabemos, tam ; esta natureza é a lei de um mundo que é resultado
da queda, é a disciplina do‘estado de involugdo. Se o rebelar-se a esta lei da natureza,
desviando de suas normas, C itui erro, todavia é possivel sobrepor-se a elas, mas isto
tdo s6é quando seguem, em seu lugar, as normas de uma lei superior aquelas leis da
natureza, lei indicada volugao e situada num plano mais elevado. A unido normal é
a regra sadia para s que precisam de todas as provas e dores inerentes a vida,
necessaria para r O caminho da ascensé&o deve passar por esta rota, e portanto é
bom que a gra maioria por ela se lance, ainda que esta seja a estrada da dor. Além
disso eX|ste duvida, a ilusdo da alegria, convidando-os a realizagdo de um ato de
que se re e pudessem calcular suas dolorosas consequéncias.

Quem compreendeu a légica do sistema nao pode estranhar que tudo em
nos do, inclusive o prazer do amor tenha que resultar numa ilusdo. E natural que,
num mundo originado nas ruinas da queda, tudo, no fim, se demonstre como traigdo. Mas
€ exatamente evoluindo que podemos sair de tudo isso. Entdo € possivel, subindo,
ingressar num mundo sempre menos ilusério, uma vez que a ilusdo é heranga da queda.
Mas, quanto mais nos elevamos, tanto menos estamos jungidos a formas de vida na
matéria, e menor € a necessidade da carne, produto da conjuncédo sexual que & parte
daquele mundo inferior e ilusério. E eis que agora, desponta uma lei diversa, a da
castidade, lei da natureza também esta, mas da natureza de um plano mais elevado.
Explica-se, entdo, como os santos, seres mais evoluidos, fogem da génese sexual. Eles
ja emergem do plano oceéanico das grandes massas humanas, para o amago de outra lei
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de natureza, que ndo é mais aquela que exige permanegamos amarrados ao jogo das
reencarnagdes com a unido material. Seu amor espiritualizado proporciona outras
solugdes menos ilusérias, cujo conteudo mais puro consegue resultados mais espirituais.
Quanto mais nos distanciamos do estado involuido, isto é, da matéria e da forma carnal,
tanto mais nos distanciamos de suas dores e ilusdes.

Em vista de tudo isso, compreende-se porque o Livro Tibetano dos Mortos
aconselha ao espirito que resista a volupia de sua conjungdo carnal com o primeiro
gérmen do corpo. Ou seja, aconselha esta nova espécie de castidade de desencarnados,
concebivel como paralela a que os santos costumam manter na carne, e que é
considerada uma virtude entre os encarnados. Aquele livro, porém, g&n,selha essa
castidade a todos, sem discriminagdo, ao passo que s6 € possivel so.se adapta ao
biétipo evoluido. Verifica-se, de fato, que néo € possivel, por exclg&\( ntade prépria,
evadir-se a lei do proprio plano, mas, ao contrario, s6 é posﬂv,&sg dele através de
amadurecimentos lentissimos. Os cbnjuges na terra, como o espirito, no além, obedecem
todos a uma lei de atragdo fatal, que os impele irresistivelmente a seguir o caminho
tracado pelos principios reguladores de seu plano de wvid ‘ou seja: amor material,
encarnacgao, vida, provas e dores, evolugao. O livro, resto prevé esta inelutabilidade, e
no fim limita-se a fornecer conselhos sobre a es da matriz, ou seja, de ambiente
melhor para reencarnar.

Mas aqui acresce outra circunwa. Ha outra fatalidade que prende o
ser, o seu Carma. O ser é irresistivelment ado pelas forgcas carmicas. Estas o
impelem a tomar um corpo, porque f 'merreno fisico que ele semeou (com
pensamentos e atos), e nesse terren le agora colher. Essas forgas o impelem a
encarnar-se em determinado gérm ue esse € o ambiente que |lhe é afim, o
ambiente de suas afinidades sintonizacdes e atracdes. A capacidade de escolha esta em
propor¢cao ao desenvolvimento d sciéncia, qualidade que o bi6tipo humano comum
esta longe de ter adquirido. Também neste campo, témo-lo observado, o ser obedece a
impulsos instintivos, € mano por principios diretivos, diante dos quais sua mente é
cega. As leis da vida comandam o ser ignorante e o canalizam pelos trilhos obrigatorios,
conforme suas qualidades. Nossas obras nos seguem, nosso passado sempre ressurge
em nos e em torno ﬁ 6. E da Lei que esses impulsos causais ndo podem aquietar-se
até sua exausta rreno dos efeitos: desencadeamento de forgas, boas ou mas, de
alegria ou de encerradas no campo de forgas da esfera do eu. Aquele livro chama,

com expres aginosa, de furias carmicas tormentosas ou tempestades carmicas., o
desenca to das formas maléficas. Constituindo o nascimento na terra, em geral,
um impu ara a expiagao, pois que a terra € lugar de provas e de dor, onde se nasce

par der e pagar, sdo as forcas trevosas que predominam geralmente. E por isso
que as furias carmicas perseguem o espirito, para forga-lo a ingressar numa matriz, ainda
que O espirito veja que esta é da piores, que ndo promete sendo dores. Essas forgas
carmicas personificam-se em formas-pensamento, quais demdnios ferozes, subversao
dos elementos, tempestades terrificantes, persegui¢cdes e torturas. Amedrontado, o
espirito procurara um refugio, mas a ventania terrivel do Carma, irresistivel, tudo
arrastando, forca pelas costas com golpes insistentes. O espirito, sobrepujado por visdes
espantosas, que para ele séo realidade, procura esconder-se e joga-se no primeiro
gérmen que encontra, o pior, 0 mais merecido, aquele que as inteligentes e justas forcas
da vida Ihe puseram ao alcance. Assim € que aquele espirito toma um corpo miseravel de
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baixeza e sofrimento. Aquele ser nasce neste mundo, mas ele nasceu no inferno que traz
consigo.

Também nasceu ai porque, infelizmente, ai estdo suas atragdes. Para ai o
impeliram ndo so6 as horriveis furias carmicas, mas também seus pensamentos e obras do
passado, afins com aquele ambiente, seus habitos a ele semelhantes, seus desejos que
nele quer satisfazer, seus apegos, suas recordagdes.

Para ai o trouxeram nao sé as for¢gas que continuam a avancgar na diregao
da trajetoria ja iniciada, ndo s6 essa espécie de constricdo dindmica, mas também uma
instintiva atragdo para o ambiente que se lhe assemelha, onde reencontra a si mesmo e
pode continuar a realizar-se, reforcando em seu tipo biolégico, aﬁrmandc{&mpre mais o
seu eu, tal qual é. Ha, pois, ndo apenas o ataque pelas costas, mas gﬁé’pela frente.
Tudo isso torna a descida naquele pobre gérmen um fato irresistivel. % , desse modo,
um delinquente, um assassino, nasce no seu inferno interior, exp o-se em torno de
si o inferno na terra. Essa alma andara, caminhando no temp% semeando o mal e
acreditando, com isso, que fere os outros, mas no entanto feré cada vez mais a si mesmo.

E cada vez mais sofrera nesse caminho contrario a send lei, que & a evolugéo.
Desenvolvemos alhures o tema do fim do mal, que se‘tornafatal pelo fato de que, sendo o
mal negativo por sua prépria natureza, quanto iveé, mais se aniquila, isto &, pela

nao pode ser eterno e nao pode vencer.

Mas, nem todos os Carmas sa m. Ha os inumeraveis mediocres, que
nao fizeram nem grande bem nem n mal, formando destinos cinzentos e
insignificantes, gente sentada a beira daigrande estrada da evolugado, a espera — pois a
eternidade, sem duvida é bastant — brincando com puerilidades, passivos,
satisfeitos com a inércia: sdo os’a ecidos. Os impulsos carmicos ndo o0s perseguem
ferozes e terrificantes, mas o igualmente, e eles vao, como as gotas de chuva,
como as folhas ao vento, coma a agua dos rios que corre para o mar. VAo e pousam
naquele gérmen que seu Car e suas atracdes querem; tudo por instinto, mecénica e
automaticamente, sem o saber. Estas almas caem, assim, na terra, no seu purgatorio,

simples existéncia de seu modo de ser, automaticam tende a auto-destruicdo. O mal

purgatoério que trazem |go dado pela sua propria natureza, adaptando-se, vegetando,
perdendo tempo na ga ou dormindo.

flm os espiritos superiores. Estes, raramente descem a terra, que
nao € seu mu Quem nao deve pagar ou ndo tem que aprender, ndo pode descer a
terra senao mprir uma missao de bem para os outros. Entéo, ele € um mestre que
vem par , € sofre s6 por amor a humanidade. Com plena consciéncia, ele escolhe

ugar, a matriz em que nascera na terra. Sua encarnagédo € um ato de
ua descida na prisdo da carne, apropriada a almas pouco evoluidas como as
humanas, é sua paixao mais dolorosa. Por ser ele tdo adiantado no caminho da evolugéo,
ja esta desligado da roda morte e do renascimento. O plano de vida humana ja foi por ele
vivido, ha muito tempo, e constitui passado remoto. Fruto de inumeraveis existéncias de
vida pura e reta, sua mente é iluminada por clara visdo da Lei, da qual se torna obreiro ao
servigo de Deus.
Eis como se desenvolve toda a mecanica da reencarnagdo. O Livro
Tibetano dos Mortos conclui com uma observagao assinalavel. O melhor sistema para
escolher a melhor matriz, € o de tornar-se livres de toda atracdo ou repulsdo, de todo o
desejo de tomar ou de evitar. Esse conceito baseia-se numa verdade mais profunda, pelo
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que pode afirmar-se que o que nos faz errar mais, € o querermos ser astuciosos demais;
a forca; o que nos induz em maior erro, € o querermos escolher de conformidade com o
Nosso prazer; 0 que nos deixa alcangar menos é o querermos obter demais, a forga; o
que nos limita a menor éxito, € a imposi¢ao de nossa vontade errada. O que possui uma
coisa qualquer, pode perdé-la e sofrer; mas que nada possui, nada podera perder. Quem
se agarra a alguma coisa, para nao cair, pode cair se largar a presa; mas que a nada se
agarra, nada pode largar, e ndo pode cair. Tudo isso quer significar que o segredo para a
escolha de uma reencarnagado, que nos faca, mais tarde, sofrer o menos possivel, € o
desapego de tudo, € o ndo se deixar atrair pelos velhos instintos, que nos reconduzem
aos antigos ambientes, € o saber desamarrar-se de tudo a que a eles n%ende, para
poder entrar em ambientes melhores, ainda que estes nao corresm 0S NOSSO0S
gostos do momento. Tudo isso, porque os habitos mentais adquiridosina vida precedente
tendem a perpetuar-se por inércia, propendendo sempre a r@g Zir-nos para as
mesmas condi¢gdes de vida. Em outros termos, no momento& ivo da escolha do
gérmen, procurar usar o melhor critério de que podemos dispdf, buscando colocar-nos em
condi¢bes de poder, depois, subir melhor. O segredo esta.em nado se deixar atrair
cegamente por uma matriz, escravos do desejo; mas 'em saber escolhé-la com
inteligéncia, para obter uma encarnagao e uma vi de simples satisfagdo, mas de
progresso. Quem nao procurar escolher iluminada te, permanecera prisioneiro de
seus apegos e vitima do desejo, no jogo dNJésées proprias dos planos inferiores.
Aprender a escolher, significa por-se no cami nossa consciéncia da Lei, ndo mais
oy
[

suporta-la cegamente, como ocorre co oluidos, que tudo ignoram, mas para

saber, ao longo dos canais da Lei, dirigi eligentemente para a meta radiosa do bem,
do conhecimento e da felicidade. J
Assim termina o o Thédol ou Livro Tibetano dos Mortos. Dele

tratamos porque, como ja o -dis s, ele confirma muitos conceitos aqui afirmados,
antes de tomarmos conhegimento desse livro. No presente volume nés demonstramos
que nas mais diversa ramific s particulares dos principios gerais do sistema. Mas o
adentramo-nos na complexidade dos pormenores, confirmou-nos a verdade destes
principios unicos e sirr@, que tudo regem. Para confirmacgao deles, quisemos escutar
também esta voz que nos'chega do longinquo passado e do remotissimo Tibete.

to, encerramos o estudo do tema da reencarnagdo, desenvolvido
nestes trés ultimos capitulos. Observamos a teoria sobre diversos pontos de vista: da

l6gica, da ciéncia, da ética, da psicologia, da biologia, etc., até delinear a técnica do

funciona o fenbmeno. Cremos, com isto, haver oferecido elementos suficientes
para po onsiderar a teoria da reencarnacado definitivamente provada, e realmente
corr ente a realidade dos fatos. Para chegar a esta conclusdo, percorremos as

estradas mais diversas. Mas o ponto de chegada foi sempre o0 mesmo: reencarnagao.
Procuramos, com isto, acima de tudo, alcangar o seguinte resultado:
conduzir definitivamente a teoria da reencarnagéo, do mundo incerto da fé religiosa e do
terreno onde sempre se discute sem resolver, para o plano positivo da légica e da ciéncia,
cujos resultados as religides ndo poderdo deixar de aceitar. Outro resultado alcangado,
nao desprezivel, cremos tenha sido o de haver provado, com a reencarnagao, que o bem
e o mal que fizemos, volta, mais tarde, para nos, inelutavelmente, como destino nosso, de
que nao se pode fugir. Ter demonstrado que os pensamentos e as agdes que se dirigem
contra os outros, se inscrevem em nds mesmos, e que tudo isso nés o fazemos a nos
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mesmos, havé-lo provado como verdade positiva, independente de toda religido, como
moral biolégica universal;, ndo se pode deixar de reconhecer que tudo isso possua
importancia, seja do ponto de vista individual, como do social. Para o homem racional de
hoje ndo € mais licito recusar o que estd demonstrado racionalmente. Nada disso
podiamos té-lo dito antes, mas somente o podemos neste momento, em que estamos
mais adiantados na nossa Obra, na hora da madureza dos tempos.

FIM.
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